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KAZAKISTAN

Ozet

Bir tevhid tanimi olan “et-tevhidii iskatii’l-izafat” yani “tevhid, izafetleri iskat etmektir” tanimi yiiksek
tasavvufa ait bir tevhid telakkisidir. Clineyd-i Bagdadi’ye isnad edilen iskat-1izafet tevhidiyle alakali yapilan
degerlendirmelerden biri de onun hakiki tevhid ve havassu’l-havassin tevhidi olmasi yoniindedir. Iskat-1
izafet tevhidi ayrica tasavvuf edebiyatinda hakiki tevhidin bir miyari, 6nemli bir kriteri olarak takdim edilir.
Havassu’l-havassin tevhidine ait bir tanim olmas1 onun zorlugunu ifade etmek icin yeterli bir delildir. Bu
sebepten dolayidir ki, “kemal-i tevhit olan iskét-1 izafet, erbab-1 tahkikin gdmiz ve miskil mesailindendir”
denmistir. Iskat-1 izafet tevhidi, siinni tasavvuf ve vahdet-i viicid paradigmalar1 cercevesinde
degerlendirildiginde bir kisim yorum farkliliklar1 bas gostermektedir. Bu tevhid tanimi, klasik Tiirk edebiyati
manzum ve mensur metinlerinde ¢okga zikredilmistir. Farkli yorumlanma bigimleri olan iskat-1 izafat
tevhidi, insan ve sair mahlukat i¢in kullanildiginda biiyiik oranda fena diisiincesine, sebeplere hakiki tesir
vermemeye ve mahlukatin varligini hayal derecesine indirip onlara gergek varlik (viicid-u hakiki) payesi
vermemeye; zat-1 11ahi igin kullamldiginda ise Ehadiyet kavramima dayanmaktadir. Bilindigi kadariyla
“iskat-1 izafat” tabirini siirde ilk kullanan kisi Feridiiddin Attar’dir. Attar, Esrarname’nin tevhid kasidesinde
iskat-1 izAfat tabirini “clilay) bliul ua gl 4S / Kj et-tevhidu iskatu’l-izafat” ifade kalibiyla kullanir. Bu

kullanim ayniyla hem Fars edebiyati sairlerince hem de klasik Tiirk edebiyati sairlerince iktibas edilmistir.
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Tecrid, tefrid, terk ve ittihad ile tevhid-i misaki kavramlarinin iskat-1 izafat kavramiyla ¢ok yakin bir irtibati

vardir.

Anahtar Kelimeler: Tevhid, Tecrid, Fena, Terk, Ehadiyet

The Tawheed of Isgat al-ldhafat-I|
A Definition of Monotheism, the Finest, Most Intricate and Relatively Dangerous,
Difficult Point of Religion and Sufism

Abstract

“At-tawheedu isqat al-idhafat”, which is a definition of tawheed, that states “tawheed is to deny the attributes”
is a concept of tawheed belonging to high mysticism. One of the evaluations made about the tawheed of “isqat
al-idhafat” attributed to Junaid Baghdadi, is that it is the tawheed of true tawheed and havassu'l-havass. Isqat
al-idhafat tawheed is also presented as a benchmark, which is an important criterion of true tawheed in sufi
literature. The fact that havéssu'l-havass is a definition of tawheed is sufficient evidence to express its
difficulty. It is for this reason that it is said that “ isqat al-idhafat, which is the perfection of tawheed, is one
of the intensified and difficult tasks of arbab-i tahqiq”. When the isqat al-idhafat tawheed is evaluated within
the framework of the Sunni mysticism and unity of existing paradigms, some interpretation differences arise.
This definition of tawheed has been mentioned a lot in the verse and prose texts of classical Turkish literature.
When isqat al-idhafat tawheed, (which has different interpretations), is used for human beings and other
creatures, it does not give a real effect to bad thoughts, causes, and reduces the existence of creatures to the
level of imagination and does not give them the rank of real existence (wujud-u-genuki); When used for the
divine essence, it is based on the concept of Ahadiyet. As far as it is known, Farid al-Din Attar was the first
person to use the term “isqat al-idhafat” in poetry. Attar uses the term isqat al-idhafat in Asrar-nameh's
tawheed ode with the phrase “cléilaay) Llau) s ¢l 4S/ Kj al-tawheedu isqat al-idhafat”. This usage has been
quoted by both Persian literature poets and classical Turkish literature poets. The concepts of tajrid, tefrid,

abandonment and unity of tawheed-i misaki have a very close connection with the concept of isqat al-idhafat.

Key Words: Tawheed (Monotheism), Tajrid, Oneness, Abandoning, Ahadiyet
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1. Giris

Dini diislincenin aslii’l-ustl ve {issii’l-esdsint (esaslarin esasi) olusturan bahis Allah’a iman
riikkniiniin keyfiyetini ifade eden tevhid hakikatidir. (Izmirli, 1981: 2; Topaloglu, 1981: 47) Bu
yiizden biitiin Islam alimleri gibi siifiler de baslangictan beri diisiince ve yasantilarmni vahdet ve
tevhid fikrine gore diizenlemislerdir. 1k stfilerden itibaren tevhid-i kusiid; gaye ve maksatlari
Bir'e indirme, tevhid-i suhid; alemde saddece Bir'i gérme seklinde ifade edilen vahdet fikri,
zamanla biitlin izafl varliklardan soyutlanmak anlamina iskatii’l-izafat ve ‘iskatu'l-yaat’ seklinde

ifade edilmistir. (Yilmaz, 2010: 254)

2. Tevhid-i Misaki Ve Iskat-1 izafat

Ciineyd’e gore havassu’l-havassin tevhidiyle kastedilen mana; “kulun son halinin ilk hali
durumuna donmesi, olmadan evvel oldugu gibi olmasidir.” (Dogmadan evvel kulda ne irade ne
hareket vardi, yine o hale geldi mi tevhidi elde eder). (Kuseyri, 2014: 388; Hucviri, 2014: 346,
347)

Ik hal, “olmazdan evvelki hal” ve su an “iginde bulundugumuz hal” tabirleri bizi Ciineyd’in iki
farkli varlik anlayisinin oldugu sonucuna goétiirmektedir. Bunlardan ilki su an bu alemde sahip
oldugumuz somut varligimizdir. Digeri ruhlar aleminde sahip oldugumuz ve mahiyetini ancak
Allah’1n bildigi ilahi varligimizdir. Kul ancak misak halinde sahip oldugu bu ilahi varligina tekrar

dondiigii anda tevhidin hakikatine ulasabilecektir. (Ozbek, 2021: 79)

Tasavvuf literatirde bu tevhid telakkisine tevhid-i miséki denir. Tevhid-i misaki, Clineyd-i
Bagdadi’nin misak-1 evvele dayandirilan bir tevhid nazariyesi olup bu adla isimlendirilmesinin
sebebi, tevhid doktrininin temelini A’raf suresindeki (7/A’raf-172) ahd-i misak ayetinin
olusturmasidir. (Afifi, 1996: 150; Fahri, 2008: 115; Giingor, 1989: 60) Edebiyatimizda da elest,

kalu beld, misak-1 evvel, bezm-i elest, misék-1 elest gibi pek ¢ok ifadelerle yer alir.

Tevhid-i miséki ile iskat-1 izafat tevhid-i arasinda gok gii¢lii bir irtibat vardir. Bu sebepten dolay1

once kisaca tevhid-1 misaki tizerinde durulacaktir.
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Serrac, ‘kulun son halinin ilk hali durumuna dénmesi’ ifadesinden ne anlagilmasi gerektigini bize
su sekilde aktarir: “Kulun son halinin ilk haline donmesinin ne demek oldugu sorulacak olursa, su
ayet-i kerimeyi hatirlatiriz: ‘Rabb’in, Ademogullarindan onlarin bellerinden ziirriyetlerini almis
ve Ben sizin Rabbiniz degil miyim? diye onlar1 sahid tutmustu. Onlar da: Evet, sahidiz demislerdi.’
(El-A’raf, 7/172) Ciineyd, bu ayet-i kerimenin agiklamasi sadedinde der ki: Varliktan 6nce bu
konugma nerede ve nasil olabilir? Burada soruya cevap veren, Hakk’in kudret ve iradesiyle ervah-
1 zahire degil de nedir? Oyleyse simdi de durum o zamankinden farkli degildir. Simdi de dileyen
ve kudret asariyla ortaya koyan O’dur. Vahid’in tevhidinin nihai sinir1 budur. Kulun var olmadan

onceki hali gibi olmasi, Allah Teala’nin su an oldugu gibi, daima baki kalmasidir.” (Serrac, 2012:
27, 28)

Demek oluyor ki; Ciineyde gore “kulun olmazdan 6nceki hali”, diinya hayatina gelmezden once

bulundugu ve Allah ile ahit yaptig1 durumu demektir. (Kartal, 2009: 112)

Clneyd-i Bagdadi misak fikrini ilk defa “Devau’l-Ervah”, “Kitabu’l-Fena” ve “Kitabii’l-Misak”
isimli kisa risélelerinde belirgin bir perspektif dahilinde ortaya koymustur. (Cengiz, 2017: 907)
Zaten Ciineyd’in nazariyesinde yeni olan sey de tasavvufi tevhidi, insani melekeye irca etmesi ve
tevhidi “misak ayeti”ne dayandirmasidir. (Afifi, 1996: 149,150) Ciineyd’in bu nazariyesi onun

hususi bir duyus ve sezisinin bir neticesidir.

Misak, var olmadan onceki Allah’la kulu arasindaki ahitlesmenin adidir. “Fena ve beka, bu
diinyaya geldikten sonra misidki unutan ve ondan uzaklasan insanin kendini yeniden ezeliyet
alemine dogru yonlendirmesidir. Son asama olan tevhid ise, yeniden misaktaki duruma donmektir.
Bu bakimdan Ciineyd, fena ve tevhid teorisini bu misaka dayandirir. Bu nedenle onun fena ve

tevhid hakkindaki goriislerini sirasiyla incelemek gerekir.” (Kartal, 2009: 109)

Ciineyd’in formiile ettigi ve sGfilerin kabul ettigi misaka dayanan fena ve tevhid teorileri, ayni
zamanda ilk dénem tasavvufunun Allah-insan iliskisinin nasil tanimladigini da gostermesi
acisindan da mithimdir. Seyr u siilikun hedefi olarak tevhid, sifinin fenaya ermek suretiyle beseri
niteliklerini yok edip yerine ilahi nitelikleri ikdme etmesini ve dolayisiyla onun ilahi isim ve
sifatlar karsisindaki edilgen durumunu bize anlatir. Oyleyse ilk donem tasavvufunda tevhid,

sOfflerin Allah tasavvurlari i¢in bir anahtar kavramdir. (Kartal, 2009: 112)

Ebl Bekir es-Sibli (6.334): “Tasavvuf nedir”, sorusuna cevaben: “Olmadigin zamandaki gibi

olmandir” cevabini verir. (Attar, 1984: 664)
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Iskat-1 kuyid-ila izdfat birakmus
Bir turfe glruhuz bilinir buy-: vefadan (Levhi, Trk-B: XVII /7)

“Biitilin kayitlari, baglar diisiirmekle izafetleri birakmis bir nadir gliruhuz. Bunun bdyle oldugu da

vefa kokusundan/emaresinden bilinir.”

Levhi su misraiyla misak-1 evvelde Cendb-1 Hakk’a verilen séze/ahde karsi vefada bulunan bir
nadir gliruh olduklarini ifade ediyor. Buna delil olarak da iskat-1izafet eylediklerini gdsterir. Buna
iskat-1 kuytdat da derler. Diinyanin kendilerini degistiremedigi nadir giirGhlardan olduklarini tavir

ve hareketlerinin nesrettigi vefa kokusundan anlayabilecegimizi ifade ediyor.

Misék-1 evvelle alakali sorulmasi gereken sorulardan birisi sudur: Misdk-1 evvelde verilen sozi

neden hatirlamiyoruz yahut bu ahdi unutmamiza sebep olan sey nedir?

Ebd Said el-Harraz (6.279/892), bu hususu ifade sadedinde fena tecriibesini yasayabileceklerin
ancak misaki hatirlayanlar olduguna ve bu sebeple de insan ruhu ile tevhid bilgisi arasinda
dogrudan bir bag olduguna isaret etmistir. Ancak yaradilistan sonra insan ruhu nefs ve tab’ ile
imtizag ettiginden hakiki tevhidden perdelenmis ve elest bezminde Hakk’a verdigi sozii
unutmustur. (Ozbek, 2021: 77; Karamustafa, 2017: 40)

Yani insan ruhunun nefs ile cismaniyetin gerekleriyle kaynagmasi neticesinde kendisi i¢in hakiki
tevhidden perdelenme marazi bas gostermis ve bu vesileyle elest bezminde Hakk’a verdigi sozii
unutmustur. Aslinda su ana kadar sdylenenler esliginde stfilerin misak-1 evvelde verdigimiz bu
sOzil unutmamiza sebep olarak bezm-i elestteki asli mahiyetimizde bulunmayan fakat diinyaya
gelis siirecimizle birlikte -hikmet ve imtihan gayesiyle- bedeni varligimiza ilistirilen yahut
giydirilen diinyaya ait hazlar, heves ve arzular gibi hususlarin sebep olduguna inandiklarini

soylemek mimkdandur.

Bu anlayis bir yoniiyle su duruma benzemektedir. Tarihi siire¢ icerisinde toprak altinda kalmis
nice mimari yapilar ve kiymetli madenlerden yapilmis tarihi eserler mevcuttur. Bu eserlerin
yeniden giin yiiziine ¢ikarilmasi; tizerlerine yapismis ve bu eserlerin asli mahiyetlerini gizleyen
tortu ve izafetlerin iskat edilmesine, kazinmasina baghdir. Bu siireci saglikli bir sekilde
neticelendirmek elbette ki ince ve hassas bir iscilik gerektirmektedir. Iste insanin diinya seriiveni
de bir yoniiyle bu 6rnege benzemektedir. Tipki bu ornekte oldugu gibi iskatu’l-izafat da

bedenimizi ve benligimizi ¢epegevre saran makam arzusu, hazlar ve enaniyet gibi hususlarin tabir
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yerindeyse kazinmasi, izale edilmesi ve iskat edilmesi demektir. Bu da ancak fenaya ermek

suretiyle gerceklestirilecektir.

Clneyd-i Bagdadi, bir yoniiyle hem iskatu’l-izafat hem de tevhid-i misaki doktriniyle bize sunu
demis oluyor: Sayet izafetleri iskat edebilirsek o zaman tipki bezm-i elestteki gibi tevhid-i hakikiye

erebilir, tipki1 misak-1 evvelde oldugu gibi elestu birabbikum” sualine “beld” cevabini verebiliriz.

2.1. Zikir

Uzerinde durulmasi gereken diger bir mesele de sudur: Ciineyd’e gore havassu’l-havassin
tevhidiyle kastedilen mananin; “kulun son halinin ilk haline donmesi, olmadan evvel oldugu gibi

olmas1” soziiyle ifade edildigini belirtmistik.

Insan, ancak diinya hayatinda unuttugu bu sézlesmeyi tekrar hatirlayarak “olmadan énceki haline”

ulagir. (Kartal, 2009: 112)
Peki, bu hatirlama siireci nasil olacaktir?

Stfilere gore elest bezminin hatirlanmasinda zikir ve semanin énemli bir rolii vardir. Bundan

dolay1 da zikir ile semanin elest bezmini hatirlatmasi pek ¢ok sifi tarafindan vurgulana gelmistir.
(Cengiz, 2017: 912)

“Zikir kelimesiyle kimi zaman, insanin elde ettigi bilgileri kendisiyle koruyabildigi nefsin bir
durumu kastedilir. Tipkr ‘hifz’ kelimesi gibi; fakat ‘hifz’ bilginin elde edilmesi, ‘zikr’ ise sz
konusu bilginin akla getirilmesi anlaminda kullanilir. Kimi zaman da onunla, bir seyin kalbe
gelmesi veya soylenen s6z kastedilir. Bundan dolay1 zikrin iki kisma ayrildig1 sdylenmektedir:
Kalb ile zikir; dil ile zikir. Bunlarin her birisi de iki kisma ayrlir: Unutulan seyi
zikretmek/hatirlamak; unutulan seyi degil de hafizada var olmaya devam edeni zikretmek.” (EI-

Isfahani, 2012: 398)

Isfahani’nin de ifade ettigi iizere, zikrin unutulan bir seyin hatirlanmas1 manas sifiler nezdinde
bezm-i elestte verilen soziin hatirlanmasi icin iskat-1 izafat yapmak suretiyle insani diinyaya

baglayan baglarin bir bir ¢oziilmesi demektir. Yani {izerimize yapismis ve asli hiiviyetimizi
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stitreleyen malzemelerin kazinmasi ameliyesidir. Derinumuzda olan hakikati giin yiiziine ¢ikarma,
diinyaya gelis serlivenimizin hikayesini anlatan film seridini geriye dogru sarma ameliyesidir.
Aslinda salik, bir taraftan iskat-1 izafatla benlige ve diinyevilige ait hususlari unutmaya, hafizadan

silmeye calisirken diger taraftan zikirle 6telerde Allah’a verilen sozii hatirlamaya calisir.
Darbe-i zikr ile miistagrak olup mevtdlariz,

Cezbe-i Haktan hayat-: kuds ile ihyalariz.

Car anaswr niih felekten ge¢misiz tecrid ile,

“La” deyi selb-i izdfat eyleyen “illd ”lariz. (Abdurrahman Sami, Divan, 1980: 290)

La ile mahv eyle gayri kalmasun hi¢ masiva

Birak izafat kapudi ola gér Hakka muzdf (Kasimzade Seyyid, Divan, 2004: 244)

Yani Allah’dan gayri ne varsa 1a siiplirgesiyle siiptir kelime-i tevhid zikriyle mahveyle ta ki
masivadan hi¢ eser kalmasin. izafat paltosunu ¢ikar yani iskat-1 izafat et, iizerindeki bu eklerden

ilintilerden kurtul ve Hakk’a muzaf ol ve O’na dahil ol.

Hakka muzaf olmakla alakali Abdullah Bosnavi de su hakikati dile getirir:

Kimse hemden olmad: ol zatla

Vash yok illd ozin iskat ile (Bankir, 2004: 338/6)

“Kimse O Zat ile dost olamadi. Benligi iskat etmekten baska Hakk’a vasil olmanin imkani yoktur.”

Yani Hakk’a vasil olmanin yegine yolu benligini ifna etme manasindaki iskat-1 izafattan

gecmektedir.

Abdurrahman Sam1i’de benzer manayi su sekilde ifade eder:

Cunki hicab-i vasl-1 Hakk, salik olana “la” imis,

“La "dan kindye edilen ma 'nd nedir, “illa” nedir. (Abdurrahman Sami, Divan, 1980: 234)

Yani salik i¢cin Hakk’a vésil olmanin 6niindeki en biiyiik hicap, kelime-i tevhidde ifade edilen “1a”
Ortiisiinlin altina giren hususlardir. Bunun izalesi masiva da denen Allah’tan baska ne varsa
herseyin nefy edilmesi, kalpten siiriiliip giderilmesi ve bunlarin iskati meselesidir. “La” nefy

edatiyla kastedilenler sadece bunlardan ibaret degildir. Imdm-1 Rabbani Mektubat’inda (173.
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mektup) kelime-i tevhidin esrar ve bu kelimenin iskat-1 izafete bakan yaniyla alakali 6zetle su

hususlar kaydeder:

“Bilesin ki: “La ilahe illa’llah” (Allah’tan bagka ilah yoktur) kelime-i tayyibesinin iki makami

vardir. Yani: Nefy ve isbat. Bu nefy ve isbattan her birinin dahi iki itibar1 vardir.

Birinci itibar, batil ve sahte ilahlari ibadet edilmeden yana nefyetmek, Mabud-u Hakiki olan Zat’1

ibadet edilme cihetiyle isbat etmek.

Ikinci itibar ise buradaki nefyin, maksudun bizzat olmayan gayeler ve talep edilmeyen irtibatlarin
reddiyle alakali olmasidir. Yani nefy, maksudun bizzat olmayan gayelerle olan iliskilerin yok
edilmesini, (iskat edilmesini) gerektirir. Isbat dahi, hakiki matlubdan baska bir seye ve asil gayenin

oOtesine iliskin olmamalidir.

A

Birinci itibar’in kemal durumu; bilinen ve goriilen her seyin “1a” kelimesinin altina dahil edilmesi,
onunla silinmesi (iskat edilmesi) seklinde olmalidir. Isbat tarafinda ise miistesna tutulan sézden

(illa’11ah) bagka bir sey diistiniilmemelidir. Yani: Allah 1afz-1 celalinden baska.

Aradan bir zaman gectikten sonra, basiret goztune bir keskinlik gelir ve matlup ve maksud olan
zata giden yolun tozu ile gozii siirmelenir. Iste o zaman istisna eden de (illa’l11ah), istisna edilen (1a
ilahe) gibi miisahede edilmeye baglar. Hal boyle iken, salik nefsini, bu miisahede edilenin

otesindekilerle alakali bulur; asil matlubu onun disinda arar. Bu mananin olusu sdyledir.

Anlatilan kemal makaminin iptidasinda, her ne ki; “14” kelimesinin altina dahil olur, tamamiyla
miimkiinat dairesindedir. Asla onun ibadet edilmeye hakk1 yoktur. Bu sekilde, ibadete layik olan

Zat’tan “illa” kelimesinin bereketiyle ayrilmis olur.

Viclb mertebesi ilahi isimleri ve sifatlari 6zlinde topladigi, salikin himmeti dahi miicerred
ehadiyet mertebesi ile baglantili oldugu i¢in salik esas maksudunu isimlerin ve sifatlarin 6tesinde

arar; onun disindakilere kars1 baglant1 kurmaktan korunur.

Ikinci itibar olarak anlatilan kismin kemal durumuna gelince ki bu, esas maksadin disinda kalan
hususlarin nefyini gerektiriyordu. Bunun kemal derecesi soyle olmalidir: Imkan mertebesinin
suhtidu gibi, viicib mertebesinin suhiidu dahi “1a” kelimesinin altina girmelidir. Ve istisna (illa)

kelimesini soylemekten baska isbat canibinde hicbir sey diisiiniilmemelidir. (imam Rabbani, 1998:
401-406)

Ma’nevi de benzer bir durumu su sekilde ifade eder:
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Her kagan tecelli etse kegsf-i esrar-1 Hii

Mahv ider ciimle cihdni lem’a-1 envar-i1 Hii

H{ diyince hep izafat kuydat mahv olub

Boyle buldu Zé&t-1 Hakk 1 ciimle ebrdr-1 Hii (Ma’nevi, Divan: 51/1, 2)

“Her kimde Hi isminin sirlarina ait kesifler tecelli etse Hli ismine ait nurlarin pariltilar1 bastan
basa biitiin bir cihan1 mahveder. Hii deyince biitiin izafetler ve kayitlar mahv olur. Hli ismini ¢okca

zikreden biitiin salih kimseler/ebrar, Zat-1 Hakk’1 bu sekilde buldular.”

Hu zikrine devam etmek aslinda iskat-1 izafat etmek demektir. Ve ebrar yani salih kimseler ise
Zat-1 Hakk’1 bu sekilde bulmuslardir. Ha zikrine devam etmenin aslinda iskat-1izafat da i¢erdigini

su sekilde izah etmek miimkiindiir.

Fahreddin-i Razi’nin Tefsir-i Kebir’de Cenab-1 Hak’k1 H{i ismine/zamirine dair su agiklamalari

Ha{ zikriyle iskat-1 izafat arasindaki irtibat1 gézler oniine sermesi agisindan oldukg¢a manidardir.
Razi 6zetle sunlari soyler:

“Kul, fakir ve muhtagtir. Fakir ve muhtac olan kimse, hizmet ettigi zata, istek ve arzuda bulunmaya
elverisli bir tarzda hitap ettiginde, bu hitap istek ve arzuya hamledilir. Mesela, fakir bir kimse, bir
zengine “Ey Kerim” dediginde, bunun manast: “Ikram et”; “Ey Nafi’” (faydali kimse) dediginde,
bunun manasi “fayda beklemek”; “Ey Rahman” dediginde ise bunun manasi “Bana merhamet ve
ihsan et” demek olur. Bu sebeple, bu tiir zikirler, bir istekte bulunma manasina gelir. (Peki kul Ya
Hu dediginde Allah’tan neyi talep etmektedir?) Kul, “Ya HO” dediginde, bunun manasi, istek ve
talebi hissettirmekten uzak olur. (Yani bagka sey degil seni ve senin rizani istiyorum demek olur.
Yunusvari “Isteyene ver onlar1 bana seni gerek seni” demek olur.) (Razi, 2013: 1/206) Demek H

diyen asik her tiirlii izafati iskat edip sadece O’nu (C.C.) talep etmis oluyor.

a) Gaybet ve Huzur

Zikir ve tefekkiir, kisinin gaybet ve huzur haline girmesine yol acan hususlarin basinda gelir.
Sozliikte “bir seyin bir baska sey iginde kaybolmasi, kisinin kendini kaybetmesi” gibi manalara

gelen gaybet, tasavvuf terimi olarak “salikin varid ve ilhamin tesiriyle kendinden gecerek dis
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diinya ile ilgili suurunu kaybetmesi” anlamina gelir. “Hazir bulunmak, rahat olmak; yiice makam”
anlamlarindaki huzir ise genel olarak gaybet halinin sona ermesiyle birlikte baslayan uyaniklik
durumunu ifade eder. Gaybet halini yasayan salike gaib, huzlr halinde bulunana ise hazir denilir.
(Akkus, 1996: 13/409)

Hucviri gaybetle alakali su bilgileri aktarir: “Gaybetten murat, Hakk’tan baska olandan kalbin
gaybetidir. O derecede ki, kalb kendinden bile gaip olur. Hatta kendinden gaip olmasi sebebiyle
kendini dahi géremez. Bunun alameti; Nebi, haramdan masum oldugu gibi ve o sekilde riisumun
hiikkmiinden (ve mubah olan aliskanliklarindan) yiiz ¢evirmesidir. Imdi kendinden gaip olmak
Hakk’1n huzuruna ¢ikmaktir. Hakk ile huzur ise kendinden gaip olmaktir. Oyle ki, kendinden gaip
olan herkes Hakk’in huzurunda bulunur. (Nefisten gaybet, Hakk ile huzurdur, Hakk ile huzurda
nefsten gaybettir. Bunu ters ¢evirerek Hakk’tan gaybet, nefis ile huzurdur. Nefis ile huzur da
Hakk’tan gaybettir. Hakk’tan gaip olan nefsi ile hazir olur, onun ile onun yaninda bulunur, nefsin

yaninda hazir olmak ise, Hakk’tan gaip olmaktir, denilebilir.).” (Hucviri, 2014: 311)

Goriilmektedir ki, her tirlii izafat1 iskattan yani enaniyet, hubb-u cah, tevecclh-U nas gibi
ayagimiza vurulan prangalardan kurtulma adina onlardan teberri etmekten de yine gaybet ve huzur
hali ortaya ¢ikmaktadir. Bu manada denebilir ki; huzura giden yolun gaybetten ge¢mektedir.
Gaybet bir cesit fena halidir. Afifi, bu hususla alakali sunlar ifade eder: SOfilerden birisi
“‘kendisinden ve halktan fani oldugunu’ sdylerse, bu soziin manasi kendisinden ve halktan gaib
oldugu ve haklarinda haber ve bilgiye sahip olmadigidir.” (Afifi, 1996: 172) Burada 6nemli olan
diger bir husus da gaybetin yani sirtimizi ¢evirdigimiz hususun neye karsi oldugu meselesidir.
Iskat-1 izafat edilen; makam, benlik, sohret, rahata diiskiinliik gibi diinyaya ait hususlara sirtimiz1
cevirmek onun hilafinda bulunan mahiyet-i nefsii’l-emriyemize yani hakikatte bulundugumuz hal
olan bezm-i elestteki hiiviyetimize yiiziimiizii dondiirmek demek oluyor ki bu da “kulun son
halinin ilk haline donmesi, olmadan evvel oldugu gibi olmasi” adina adim atmasi manasina

geliyor.

Irak stifilerinden oldugu ifade edilen bir cemaat gaybetle tevhid-i misak arasinda sdyle bir irtibat
kuruyorlar: “Hak yolda en biiyiik hicab (perde ve engel) ‘sen’(lik) (benlik)tir. Sen kendinden gaip
olunca, varliginin afetleri sende fani olur, halin temeli degisir, yok olur... Kendine ve bagkasina
bakmaktan goziinii sakindirirsin (bu gibi seyleri gérmeye tenezziil etmezsin), beseri vasiflar,

yerlestikleri yerlerinde iken kurb ve yakinlik sulesi ile yanar, biter. Bunun sekli soyle olur: Hak
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Teala, sen gaybet halinde iken, seni Adem’in belinden ¢ikarmis, aziz kelamini sana isittirmis,
tevhid hil’atini ve miisahede kaftanini sana tahsis etmisti. imdi kendinden gaip oldugun siirece,
hicapsiz olarak Hakk’1n huzurunda idin. Kendi sifatlarinla hazir olunca, Hakk’1in kurbundan gaip
oldun. Bdylece senin helakin, senin huzurunda yani beseri vasiflarla birlikte bulunmanda olmustur.
Aziz ve Celil olan Allah’in. ‘Bize teker teker gelmis bulunuyorsunuz, nitekim yarattigimizda da
durum bdyle idi’ (En’am, 6/94) buyurmus olmasinin manasi budur. (Allah ruhlar1 yaratmus, elest
bezminde: ‘Ben Rabb’iniz degil miyim?’ diye sormus. Ilahi hitabi isiten ruhlar da: ‘Evet,

Rabbimizsin’. demiglerdi. Ruhlar o vakit gaybet halinde idiler.)” (Hucviri, 2014: 312)

2.2. Sema

Elest bezminin hatirlanmasinda 6nemli rolii olan diger bir husus da sema’dur.

Muhtemelen sema’ meselesini misak nazariyesi ile izah eden ilk kimse Ciineyd’dir. Onunla
baglayan: “Misikiyi elest bezmi ile izah” meselesi ondan sonra tasavvufi miihitte hizli bir sekilde

yayilmistir. (Uludag, 1999: 247)

Ciineyd’e sorulmus: Sakin sakin duran bir kimse sema’ dinledigi zaman neden sallanmaya
basliyor? Soyle demis: “Allah Taala ‘ezel ve elest bezmi’nde ilk misakta ruhlara: ‘Ben sizin
Rabbiniz degil miyim’ diye hitap etmis. Ruhlar da: ‘Evet, dyle’, demislerdi, (A’raf, 7/172). Iste o
zaman bu kelamin isitilmesinden (semaimdan) hasil olan sevk ve lezzet ruhlara yerlesti, sema
(musiki) dinledikleri zaman onu hatirlar ve harekete gegerler”. (Yani sema ruhta ilahi kelami
dinleme halini hatirlatir, bir sevk ve heyecan meydana getirir, bunun sonunda vecd ve raks

meydana gelir). (Kuseyri, 2014: 424).
Kelabazi de semanin konumuza bakan yonii ile alakali su tespitleri aktarmaktadir.

“Ebu Muhammed Riveym sOyle der: “Sdfiler ilk zikir olan: ‘Rabbiniz degil miyim’, (A’raf,
7/172), 11ah1 hitabini isittikleri zaman, bu hitab onlarin ruhlarinin derinliklerinde gomiiliip kalmusti.
Nitekim bu hitabin akillardaki mevcudiyeti de gizli ve sakli bir halde kalmistir. insanlar sema’1
dinledikleri zaman, sirlarinda sakli olan o ilahi hitap agiga cikar ve onlar da bunu dinleyerek
cosarlar. Nitekim akillarinda gizli bulunan seyi Hakk haber verdigi zaman onu hemen tasdik

ediverirler.” (Yani insanlarmn aklinda tevhid fikri, kalplerinde I14hi hitabin miizikal zevki gizlidir.
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Diinyada tevhide davet edilen o ezelil ikrar1 hatirlayarak Hakk’in haber verdigini tasdik eder,

msikiyi dinleyen o 11ahi hitabin hazzim hatirlayarak cosar).” (Kelabazi, 2013: 225,226)

3. Iskat-1izafat Tevhidinin Yorumlanma Bicimleri

Bunlardan bir kismini su sekilde siralamak miimkiindiir:

3.1.  Benligi Aradan Cikarmak ve Iskat-1 izafat

Serréc, tevhidden soruldugunda Ruveym b. Ahmed b. Yezid Bagdadi’nin su cevabi verdigini

nakleder ve ardindan da bu s6zden ne anladigini su sekilde ifade eder:

“Tevhid, beseriyyet asarinin yok olmasi, yalnizca ultthiyyetin ortaya ¢ikmasidir” (Serrac, 2012:
28; Kuseyri, 2014: 390). Ruveym, bu soziiyle yaptiklarina bakarak “Ben ben” diye benlik
iddiasinda bulunan nefsin ahldkinin degismesini kastetmektedir. Halbuki “Ben” demeye layik
olan, sddece Allah Teald hazretleridir. Ciinkii benlik Allah’a mahstsdur. Tevhid, beseriyyet
asarinin yok olmasi, ulGhiyyetin ortaya ¢ikmasi, Kadim’in sonradan olanlardan ayrilmasi ve
tekligin zahir olmasidir. Tevhidin son noktasi, tevhid sayesinde tevhid hakikatinin gerektirdigi

yerde, tevhidden baskasini unutmaktir (Serrac, 2012: 28)

Riiveym’in bu miilahazasin1 Hallac’in beyitlerinde de goriiriiz. Afifi (1996: 161) Hallac’in soz

konusu beytini aktardiktan sonra su izah1 getirir:

“Benim ve senin aranda varligim bana sikinti veriyor, ikraminla bu varlig1 ortadan kaldir.” Hallac,
varlig1 hakkindaki bilincinin devamindan siddetli bir psikolojik gerilim yasamaktadir. Fena ve
miisahedesi tam olmadigindan, gergek tevhidi de elde edememektedir. Bunun i¢in “ene” seklinde
tezahiir eden varligin aradan kaldirilmasi i¢in Allah’a yalvarmaktadir. O, “ben ve sen” ikiligini
asarak, “ene”nin ortadan kalktig1 ve sadece Allah’in kaldig1 bir hal istemektedir. Daha ince bir

ifadeyle, aralarindaki ayriligin ortadan kalktig1 bir hal istemektedir.

Yine Serrac, konumuzla alakali Halldc’dan su tevhid tanimin1 nakleder ve bu sézden anladigini

sOyle ifade eder:
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Hiiseyn b. Manstr Hallac (6. 309/922) der ki: ““Tevhidde ilk adim, tefridin fendsidir.” Tevhid
misterekligi ortadan kaldirir. Tevhidde ilk merhale seriki reddetmek ve minhacdan mizaci;
(yoldan, nefsin huyunu ve enaniyeti) kaldirmaktir. Ciinkii yolda mizag/nefs oldugu halde yol

almak 151ks1z yola girmeye benzer” (Hucviri, 2014: 345).
Yine Serrac, Ebli Said Harraz’in sdyle dedigini nakleder:

“Eba Said Ahmed b. isa Harraz, vecd ile ilm-i tevhide ererek tahkik erbabindan olanlarin ilk
makaminin, kalplerden esya ile ilgili hatiralarin fani olup yalniz Allah duygusunun béaki kalmasi
oldugunu belirtir. Yine ona gore tevhidin ilk alameti, kulun her seyden gecerek biitiin esyay1
gercek sahip ve miitevellisine birakmasidir. Ta ki bu siretle esyaya bakan, esya ile kdim olan ve
esyaya kars1 temkin ehli kisi, gercek miitevelli ve mutasarrif olan Allah ile olsun. Boylece Allah
kendilerini kendilerinden gizleyip yine kendilerini kendilerinde 6ldiirerek sirf kendi zatina has
kilar. iste bu duygu devamlilik arz ettikge, zuhiiru acisindan tevhidin ilk basamagidir. Dogrusunu
Allah bilir ama bu s6ziin manasi sudur: ‘Kalpten esyanin izinin fani olmasi ve zikr-i il&hinin kalp
tizerinde galebe ¢almasi siretiyle kalpten masivanin gidip yerini zikr-i ildhinin almasi demektir.
Her seyden gegmenin manasi, kulun kendine ve kabiliyetine herhangi bir sey izafe etmeden esyay1
kendi ile degil, Allah ile kaim gormesidir. Esyaya gercek miitevelli ile bakmas1 ve esyada, O’nunla
kaim olmasi demek, kendi idaresini Hakk’in idaresine birakmasi, tevhid hakaikinin kulu istila
etmesi demektir. Bu suretle kul esyay1 kendi ile degil, Allah ile kaim goriir. Sairin su sdziinii bu
bakimdan dikkatle incelemek gerekir: ‘Her seyde O’nun bir olduguna delalet eden séhid ve

isaretler vardir.’

‘Esyaya yerlesmek’ tabiriyle bu soziin sahibinin renkli ve degisken bir yapiya degil, saglam bir
yapiya sahip bulundugu ve nazarinda esyanin Allah ile kaim oldugu kastedilmektedir. ‘ Allah onlar1
kendilerinde gizler ve kendilerinde 6ldiiriir’ s6zii onlarin hicbir his tagimadigi zahirl ve batini
hareketlerinin farkinda olmadigi ve kisinin kudret-i ildhiyye sultas1 ve mesiet-i ilahiyye altinda
kendi hareketlerinin kayboldugu anlamindadir. Her ne kadar, kisiye izdfe edilen birtakim

hareketler varsa da bunlar, 1’tibaridir.” (Serrac, 2012: 31)

Hem Serrac hem de Kuseyri’nin Sibli’den (6. 334/946) naklettigi su tarifte de ayni noktaya parmak

basilmaktadir:
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Ebi Bekr es-Sibli, (6. 334/946) adamin birine: “Tevhidinin neden sahih olmadigini biliyor musun”
diye sordu. Adam: “Hayir”, diye cevap verince Sibli: “Ciinkii sen O’nu seninle; yani benligi

atmadan elde etmeye ¢alisiyorsun”, dedi. (Serrac, 2012: 31; Kuseyri, 2014: 390)

Gorildiigii iizere Sibli, muhatabina hakiki tevhide nail olabilmek i¢in ikiligi ortadan kaldirmasin,
Hakk’1 Hakk ile aramasini tavsiye etmektedir. Sibli gibi diger stfilerin de sdzlerine dikkat edilirse
enenin yani benligin, vahdet suuruna méani olan kalin bir perde oldugu ve iskat edilmesi gereken

en miihim izafet oldugu diisiintilmektedir.

“Sen ¢ikinca aradan, kalir seni Yaradan” (Eraydin, 2014: 296) misraida ayni duygu ve diislinceyi

ifade etmektedir.
Bu ifadelerin bir benzerini de Fuziili’nin Leyla ve Mecniin hikayesinde goriiriiz:

Leyla, sevdasi ugruna ¢ollere diisen Mecnlin’u sahralarda arar ve bulur. Fakat Mecnlin Leyla’y1
bir tiirlii tantyamaz. Leyla’nin kendisini tanitmasi lizerine, mecazi aski hakiki aska inkilab etmis
ve eristigi vahdet payesiyle ikilikten kurtulmus olan Mecnin’un dudaklarindan su misralar
dokalar:

Ger ben ben isem nesin sen ey yar

Ver sen sen isen neyim men-i zar (Fuzdli, 1981: 358)

Ahmedi, izafi 6zelliklerin ikiligin zail olmasiyla ortadan kalkacagini ifade eder:

Nirede kim ikilik zayil olur

Orada vasf-1 izdfi mi kalur (Ahmedi, Iskendername: K: 1791)

Kazancizdde Emin Edib Efendi (1857-1919)’nin su tarifinde de iskat-1 izafat, kisinin kendini

aradan ¢ikarmasi seklinde ele alinmustir:

“Tevhid-i hakiki, izafat: iskattir. Iskat-1 izafattan murad ef’al ve sifat ve harekatini Hakk’ta fani
bilip Hakk’in ef’al ve sifatini isbat ile kendini aradan ¢ikarmaktir.” (Akdag, 2015: 157; Akdag,
2016: 281)

Buraya kadar yapilan biiyiik sifilerin izahlarini takip eden ve bir kismin1 yukarida aktardigimiz
asagidaki beyitler de gostermektedir ki; klasik sairlerimizin iskat-1 izafat tevhidine verdigi
manalardan biri de tevhide ancak fendya ermek suretiyle benligimizden kurtularak erisilecegini

ifade etmektedirler.
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Fenddur ma u menligiin devdst

Ki et-tevhidii iskatii’l-izafat

Keramat da’vi iden din yolinda

Kosun varligimi ki oldur keramadt

Gerek mi Ahmedr tevhid anu it Kim

Gide senden viicOd u bir kala zat (Ahmedt, 71/6, 7, 8)
Seni terk eyle kim ani bulasin

Ki et-tevhidii iskati’l-izafat (Ahmedi, 81/7)

ViucQd-: vdcibi isbdt kil kendiini it ifnd

Baka bi’lldha irmez sirr-1 pinhdn olmayan ‘agik
Merétib Uzre iskat-: izdfdit ide mi ey dil

Bu demde Vahdetives ‘ayn u ‘tydn olmayan ‘dsitk (Vahdeti, Divan: G.70/6, 7)
Eyle bulms idi fendy: ki hi¢

Eseri kalmamisdi inndnun

Ya’ni iskat idiib izafan

Adin aparmazidi iilanun (Dede Omer Riseni, Divan: Trk-B, 3/18, 19)

3.2.  Havassu’l-Havassin Tevhidi (Tevhid-i Hakiki) Olarak Iskat-1 izafat

Iskat-1 izafetle alakali yapilan degerlendirmelerden biri de onun hakiki tevhid ve havassu’l-

havassin tevhidi (Akdag, 2016: 281; Goktas, 2008: 123) olmasi yoniindedir.

Hem iskat-1 izafat tanimini ¢agristiran hem de onun daha iyi anlagilmasina 1s1ik tutan tevhide dair

erken donem mutasavviflarina ait izahlardan bir kismini su sekilde siralayabiliriz:

Ciineyd’e havassin tevhidi sorulmus, o da sdyle cevap vermisti: “Kulun Allah Teala nin huzurunda

bir hayalet ve karalti gibi olmasi, ildhi kudretin ahkdminin mecrasinda Allah’in tedbir ve
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tasarrufunun {izerinde céri olmasi, bu hal i¢inde tevhid deryasinin dalgalar1 arasinda bogulmasi,
boylece nefsinden, halkin onu kendi isleri igin davet etmelerinden ve buna cevap vermekten (gafil
ve) fani olmasi, bu fenanin Hakk’a yakinlik (kurb) makaminda Allah’in vahdaniyet ve viicudunun
hakikatine erisilmesi dolayisiyla hasil olmasi, fena halinde Hakk’1n kuldan murad ettigi seyi bizzat
kendisi ifa ettigi i¢in kulun his ve hareketini kaybetmesidir. Yani, kulun son halinin ilk hali

durumuna dénmesi, olmadan evvel oldugu gibi olmasidir.” (Kuseyri, 2014: 388; Hucviri, 2014:

346, 347)

Yine o, demistir ki: “Tevhid zamana ait sekli kayitlarin dar sinirlarindan ebediyetin sinirsiz

fezasina ¢ikmaktir.” (Serrac, 2012: 27)

Havassu’l-havassin tevhidi klasik siirimizde, mahz-1 tevhid, tevhid-i sirf gibi tabirlerle de ifade

olunur.

Kild iskdt-1 izafdt habib-i ekrem

Mahz-i tevhid zuhiir eyledi mahv oldi siva (Neccar-zade Riza, Divan: Varidat-1 Gaybiyye, G. 7/11)
Terk idiip ciimle kuyuddt: irige sirfa ol

Swrfa irse bir goniil i¢i anun ‘umman gerek (Niyazi-i Misri, Divan: G. 66/14)

Ayni zamanda her tiirlii saibeden arinmis mahz-1 tevhid yahut sirf/saf ve halis tevhid olarak ele

alinan terk-i izafat tevhidine nail olmak ¢ok az insana muyesser bir durumdur.
Misriya terk-i izafdt etmege ldyik olan,

Kulld insan icinde binde bir insan gerek. (Niyazi-i Misri, Divan: G. 66/17)

3.3.  Tecrid, Tefrid ve iskat-1 izafat

Iskat-1 izafat kavraminin akla ilk getirdigi kavramlardan biri de tecrid kavranmdir.

Tecrid ve tefrid, salikin zahirini mal ve miilkten, batinim1 karsilik bekleme anlayisindan
arindirmasi, yaptigi her seyi sirf Hak rizasi icin yapmasi, makam ve hal sahibi olma diistincesini
hatir ve hayalinden dahi gecirmemesi tecrid, emsal ve akrandan ayrilip yalniz ve tek kalmasi,

kimsenin sahip olmadig hallere ve makamlara sahip olmasi, halim gérme halinden de uzaklagsmasi
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ve her seyi sirf Hak i¢in yapmasi ise tefriddir. Tecrid malik olmamak, tefrid memlik olmamak,
kalpten ve sirdan masivay:r kaldirmaktir. Tecrid kalbi masivadan arindirma, tefrid Hakk’1 sanina
yakismayan vasiflardan tenzih etmek ve onu fert (tek ve essiz) olarak gormektir. Ehl-i tecrid:
Diinyay1 terk eden, onunla olan ilgisini kesen, miicerret azap, evlenmeyen; Ehl-i tefrid: Hak ile
birlikte olana denir. Hallag: “Bulana tek basina Hak ile olmak kafidir” demistir. (Uludag, 2012:
347)

15. yy. Azerbaycan siirinin taninmis temsilcilerinden olan Nimetullah Kisveri divaninda tecrid ve

iskat-1 izafat kavramlari arasindaki iliskiyi su sekilde ele alir.
Ozidin silip izafat itti amma yetmedi
Ba-viiciid evvel tecerriid ‘Isi-i Meryem sanga (Kisveri, Divan, G. 21/5)

“(Ya Rasulullah,) Hz. isa kendisinden izafat: silip varlifiyla senden &nce tecerriit etti ama yine de

sana yetisemedi, ulagamad1.”
Ozidin: Kendisinden
Ba-viicid: Viicadla, varklikla

Bu beyitte tecrid kavrami, Mirac hadisesine isaret ediyor. Hz. Peygamber, Mi’rac’da Hz. Isa ve
Hz. Yahya’yi, ikinci gokte gormiis ve sidretii’l-Miintehaya yiikselmisti. Bir diger husus da Hz.
Isa’nin tecerriidii meselesidir. Edebiyatimizda, Hz. Isa i¢in kullamlan ifadelerden biri de riih-i
miicerred tabiridir. Hz. Isa, hem “hi¢ evlenmediginden ‘ehl-i tecrid’ diye adlandirilmis hem de
diinya malindan hicbir seye sahip olmadigi i¢in tam bir tecerriid drnegi (riih-i mucerred) kabul
edilmistir.” (Uzun, 2000, 474) Bu ikinci mana itibariyle Hz. Isa da tipki peygamberimiz gibi kul
peygamberlerden olup melik peygamberlerden degildir. Tecerriid kelimesiyle vurgulanmak

istenen de bu manadir. Yoksa tecerriidiin diger manasi olan bekarlik degildir.
Su musralar ise Stizi’nin diisiincelerine terciiman olur.

‘Arif isen dii-cihanda farig u azade ol

Hep kuy(dat u izafat yiklerin eyle iskéat

Ma-sivadan eyle tecrid Sziya gonlini sen

CUn bula dilh&nesi Hak ile her-dem inbisat (SGzi, Divan: G. 146/4, 5)
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“Eger arif isen iki cihanda da hiir ol ve masivadan el ¢ek. Her zaman masivanin baglarini ve
ilintilerini ortadan kaldir (iskat-1 izafat ve kuyudat eyle). Ey Stizi, gonliinii masivadan soyutla (¢hl-

i tecrid ol). Ciinkii goniil sarayin Hak ile her an daha bir genislesin inbisat etsin.”

Demek ki, arif olmanin sartlarindan biri de iskat-1 izafat etmek suretiyle diinya ve ukbada hakiki
hirriyete mazhar olmaktan geciyor. Bu manada hakiki hurriyeti elde edemeyen kimselere
diinyanin ve diinyaya baglayan kayitlarin, izafetlerin esiri nazariyla bakiliyor. Rabiatu’l-
Adeviye’nin su miinacaat1 yaptig1 iskat-1 izafatin boyutlarimi gosteriyor. “Ilahi! Eger ben sana
cehennem korkusuyla ibadet ediyorsam beni cehennem ateginde yak! Eger cennet iimidiyle sana
kullukta bulunuyorsam beni ondan mahrum et! Eger sana olan sevgimden dolay: sana ibadet

ediyorsam o zaman senin ezeli ceméalinden beni mahrum etme!” (KugUk; Ceyhan, 2007, 381)

Abdullah 11ahi, daha 6nce baska bir vesileyle aktardigimiz su beyitlerinde “mir-i hardbat” olarak
tarif ettigi Ciineyd-i Bagdadi’nin “tevhid: iskat-: izafdtr” tarifine atifta bulunur. Ve Aziz
Mahmud Hiida1’ye atfedilen “Sen ¢ikarsan aradan/ Kalir seni Yaradan” misralarinda oldugu gibi
“izafetler sakit olsa ara yerde tevhidden baska bir sey kalmaz” diisiincesini ifade eder. Sende
izafetler sakit olduktan sonra sen de tevhidden baska bir sey kalmaz, bastan basa tevhid
makamlarin (fend makamlarini) idrak edersin. iste bu tevhid makamimni idrak eden ve biitiin kayit

ve izéfetleri iskat edebilenlerdir ehl-i tecrid.
Anunciin dimis ol mir-i harabat

Ki et-tevhidii iskatu’'l-izafat

[zdfet sdkit olsa kala tevhid

Bu tevhidi bilendir ehl-i tecrid (Uyan, 2015: 83)

Ik dénem tasavvuf eserlerinde tecrid ve tefrid birlikte kullanilms, tevhidin farkli asamalar1 olarak
tecrid tefridin bir alt derecesi kabul edilmistir. Sozliikte “yalniz kalmak, tek olmak™ anlamina gelen
tefridi Serrac “kulun kendi yaptiginm1 gérmeden tevhidde yalniz basina kalmasi, tek olmasi;
ferdaniyyet hakikatleriyle kadim olan Allah’in birlenmesinde tek kalmas1” seklinde tarif etmistir.
Bazi sifiler, miiminler i¢inde muvahhidlerin ¢ok, ancak muvahhidler i¢inde miiferridlerin az
oldugunu sdylemistir. Yine ilk donem sifilerine gore tecrid kulun Hakk’1 goriinen her seyden,
tefrid goriinmeyen her seyden ve nisbetlerden soyutlamasidir. Boylece Hak zatina ait mutlak

vahdeti tlizere baki kalmaktadir. Bu tiir bir tevhid anlayisina ulasabilmek icin en basta tecrid ve
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tefrid ehli olmak gerekir. Nitekim Hallac, “tevhidde ilk adim tefridin fenasidir”; Ciineyd, “tevhid
kadimi hadisten ifrad etmektir” sdzleriyle buna isaret eder. (Ceyhan, 2011: 40/248)

Abdullah 1ahi, asagidaki manzumesinde (Uyan, 2015: 82) once iskat-1 izafetin ne oldugunu

ardindan da iskat-1 izafetin tevhid, tecrid ve tefridle irtibatini izah eder.
‘Indi: bende, yanimda, indimde, nezdimde

Min-nT1: benden

Enaniyyet: ben duygusunu 6ne ¢ikarma, benlik, bencillik, gurur, kibir, kendini begenme,
Inni: muhakkak ki ben

Kil: sz, kelam,

Isne: sahibine

Issi: sahibi

Kal: dedi

Tapmak: bulmak

El-hak: dogrusu, gergekten, hakikaten

Kiisat olmak: agilmak

Mulk-i muhalled: ebedi mulk

Izdfet ‘indi ve minni dimekdiir

Enéniyyetden ol inni dimekdur

“jzafet ‘bende ve benden’ demektir, o benlikten kaynaklanan ‘muhakkak ki ben’ demektir.”
Abdullah 11ahi, burada iskat-1 izafetteki izafetin izahin1 yapiyor. Daha ilk misrada meselenin fena

ile alakal1 oldugu anlasiliyor.
Enaniyyet gerekmez ehl-i hale
Enéaniyyetll bir kil isne kala

“Hal ehli enaniyet/bencillik gerekmez. Enaniyetle/bencilce sdylenmis bir s6z sahibine kalsin.”
Yani hal ehli enaniyete/bencillige itibar etmez. Enaniyetle/bencilce sdylenmis sozii sahibine iade

et demis oluyor
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Kala bir killin issi kéltn ehli

Dolmisuz kil ii kale haliin ehli

“Sadece soziin sahibi, soziin ehli kalsin. Biz hal ehlinde dedi-koduya yer kalmamistir.”
Ikilikden gecen tevhidi buld:

Miicerred old vii tecridi buldt

“Ikilikden (benlik-senlik davasindan) vaz gecen tevhidi buldu. Soyutlandi, arindi ve tecrid

makamini buldu.”

Billip tecrid 0 tevhidi muhakkak

Tapar vahdetdeki tefridi el-hak

“Dogrusu bu surette tecrid ve tevhidi bilip vahdetteki tefrid makamini kesinlikle bulur.”
Dahi taklid ilen olmaz mukayyed

Kiisdd olup tapar mulk-i muhalled

“Ustelik bundan sonra taklitle bagh kalmaz, agilip ebedi bir miilk bulur.”

Tecrid ve tefrid Muhyiddin ibnii’l-Arabi’den itibaren vahdet-i viiciid baglaminda aciklanmistir.
Ibnii’l-Arabi tecridi “kalp ve sirdan masivanin ve kevn aleminin uzaklastirilmasi”, tefridi “kisinin
kendisiyle beraber oldugu halde Hak ile bas basa kalmas1” seklinde tarif etmistir. Abdiirrezzak el-
Kasani, Letd’ifii’l-A‘lam’inda Ibnii’l-Arabi’nin tammlarini benimsemekle birlikte varliktaki
tecridin Gg mertebe (fiili, sifati, zati) kaydettigini soyler. Bu mertebelerin ilki, varlikta baska fail
gdrmeksizin biitiin fiilleri Hakk’a ait bilmektir. Ikinci mertebe, sifatlarin Hakk’a izafe edilmesidir.
Tecrid mertebelerinin en dstlinli olan zati tecrid, Hakk’in zatindan baska bir sey
gormemektir. Ismail Hakk: Bursevi ise Bakli’nin tevhid, tecrid, tefrid simflandirmasimi benimser.
Biitlin taayylin ve izafetlerin ortadan kaldirilarak Hakk’in birligine ulasmak tecriddir. Tefrid ise
varlikta herhangi bir ¢okluk gérmeme halidir. Bu hal ariflere ait olup Hakk’1n zatinda fena bulmay:
gerektirir. Bursevi’ye gore Hakk’t mutlak zati birligiyle (ehadiyyet) idrak etmek tefriddir.
Kasani’ye gore tecridin baslangici, salikin ilahi emirlere muhalefet etmekten ve nefsani lezzetlere
yonelmekten uzaklagmasidir; nihayeti ise tecrid makamini miisahede etmeyi terketmesi, yani

tecridi tecrid etmesidir. (Ceyhan, 2011: 40/249)
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Darbe-i zikr ile miistagrak olup mevtdlariz,

Cezbe-i Haktan hayat-: kuds ile ihyalariz.

Cdr andsir niih felekten gegmisiz tecrid ile,

“La” deyi selb-i izdfat eyleyen “illd ”lariz. (Abdurrahman Sami, Divan, 1980: 290)

“Biz zikir darbeleriyle ile bogulmus oliileriz. Biz (zikir darbeleriyle 6lmemize mukabil) Hak’tan
gelen bu coskunluk ve istigrak halinden (cezbe) arinmis mukaddes bir hayatla diriltilenleriz. Tecrid
ile dort unsur, dokuz felekten gecmisiz. Biz, “La” diyerek iskat-1 izafet (nefis ve diinyayla olan

baglarini yok eden) eden “illa”lariz.”

Darbe-i Zikir: Bu tabirden sairin Halvetilikle alakasinin oldugunu anliyoruz. Darbe-i zikir diger
adiyla darb-1 esma, bir Halveti zikir ve ayini olup esma zikri de denir. Uygulanis1 su sekildedir:
“Once bas saga egilir ve “lailahe” denilir, daha sonra ise bas sola kalbe dogru egilir ve bir bas

vurusu ile “illallah” denilerek yapilir.” (Uludag, 2012: 99)
Iskat-1 kuyidat ile gelir pertev-i vahdet
Envar-1 tecerriidle dilin sule-ver eyle (Hasmet, Divan, Trk.B.: 23/30)

“Vahdetin aydinligi, nefis ve diinyayla olan baglarn yok etmekle (iskat-1 kuyuadat ile) gelir.
Gonliinii, masivadan alakasimi kesmek (tecerriid) suretiyle otelerden gelecek nurlarla (tecerrid

nurlartyla) aydinlik eyle.”

Vahdet, tasavvufta “biitiin itibarlari, isimleri, sifatlari, nispetleri ve izafetleri ortadan kaldiran

gercek birliktir.” (Kéasani, 2004: 582)

3.4.  Terk Esaslar ve Iskat-1 Izafat

Niyazi Misri tevhid-i sirfa yahut hakiki tevhide ulagmak isteyenlerin terk-i izafat ve terk-i kuyadat
yapmasi gerekmektedir diyor. Seyh Galib’in de Serh-i Ceziretii’l-Mesnevi’sinde ifade ettigi gibi
buradaki terk-i izafetten maksat elbette ki dilbilgisi kurallarinda gegen tamlamalarla alakal1 “terk-
1 izafet” olmayip Mesnevi-i Serif’te de sik¢a vaki olan ve mesnevidanlarin da sik¢a kullandiklar

iskat-1 izafettir. (Karabey, 1996: 59)

253



1JSS, 2021, Volume 5, Issue 23, p. 233-272.

Niyazi Misri s6z konusu beyitinde sdyle der:
Terk edip ciimle kuytidati erise sirfa ol,
Swrfa erse bir goniil ici anin ummdn gerek. (Niyazi-i Misri, Divan, G: 112/14)

“O kimse ki, biitiin kuytidat ve izafat1 terk ederse tevhid-i sirfa yani hakiki tevhide ulagir. Bir goniil

de tevhid-i sirfa yani hakiki tevhide ulaginca onun igi artik bir umman ve okyanus olmus demektir.”

Bu beyitte dikkatlerimize sunulan bir husus da terk kavramidir. Terk etmek ayni zamanda ziihd

demektir.

Mevlana bu hakikati su sekilde ifade eder:
Gass 3 53,848 Lia S

iy 9 i ) Gl Gl

“Terk-i dunya her ki kerd ez-zuhd-i Aty
Bis dyed pis-i ti dunya vu bis”

“Kim, zahitligi yiiziinden diinyay1 terk ederse, diinya onun 6niine daha fazla yaklagir.” (Mevlana,
2015; 1/ 480)

Meshir oldugu iizere genelde tasavvufun 6zelden Naksibendiligin esas1 4 terke dayanmaktadir.

Muhammed Bahauddin Sah-1 Naksibendi’ye isnad edilen bir s6zde bu husus soyle ifade edilir:
A5 s el 0 3Y (S gk o

iy i de & 5 dl

“Der tarik-i Naksibendi lazim dmed ¢ar terk

Terk-i dlny4, terk-i ukbd, terk-i hesti, terk-i terk” (Cebecioglu, 2005: 653)

“Hakikate ulagmak i¢in Naksibendi yolunda gidenlerin dort seyi terk etmesi gerekir: Diinyayi terk,

ahireti terk, kendi varligin1 terk, terk etmis olma diislincesini terk”

Genel olarak tasavvufi i¢in de bu dort ¢esit terk gecerlidir:
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3.4.1. Terk-i Dunya

Zahidlerin biitiin diinya nimetlerini, mali ve miilkii ahiret i¢in terk etmeleri. Yahya b. Muaz,
zithdiin hakikatine ancak su ii¢ seyle vakif olunabilecegini vurgulamaktadir: Sirf Allah i¢in amel
(alakasiz amel), maddi bir seye tamah etmeden konugsmak (tamahsiz s6z), bas olma arzusu

tasimadan ve nefsi maddiyat ile zelil etmeden aziz olmak.

3.4.2. Terk-i Ukba

Ariflerin cenneti ve oradaki nimetleri, ilahi cemali temasa i¢in terk etmeleri. Bu manay ifade igin,
Yahya b. Muéz, “Zahid, senin burnuna sirke ve hardal ¢ektirir, arif ise sana misk i amber koklatir”
(Yani, zahid Allah kokusundan ve cehennem azabindan, arif ise Allah sevgisinden ve ilahi

nimetlerden bahseder, biri celalden, 6birt cemalden dem vurur) demektedir.

3.4.3. Terk-i Hesti

Saliklerin kendi varligini da terk ederek, Hak’ta fani olmalari.

3.4.4. Terk-i Terk

Kamil ariflerin terki de terk etmeleri, aklinda ve zihninde terk diye bir kavramin kalmamasidir.

(Ozkose, 2002: 181, 182)

Bu terklerin hepsini iskat-1 izafat kavramu igerisinde ele almak mimkundur. Zaten Ciineyde gore
hakiki tevhide ulasmak igin tavsiye edilen de “kulun olmazdan onceki hali”ne (Serrac, 2012: 27)
ulagsma adina hakikatle aramizda perde olan biitliin bu agirliklardan kurtulmak onlar1 terk etmek
degil midir?
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Belli ki bu terkler bir kaynaga ulagsmak, derinumuzda var olan bir cevhere kavusmak i¢indir.

3.5.  ittihad, Huldl ve iskat-1 izafat

Safiler, ittthad kavramiyla murad edilen hususun “kesret ve izafat kayitlarinin giderilip, birlige
girmek” oldugunu ifade ederler. (Kara, 2003: 2/11) Bu agiklama zihinlerde hulul manasindaki
ittihad diisiincesini ¢agristirabilmektedir. Stfiler boyle bir anlayisa mahal vermemek icin her

vesileyle 6zellikle bunun bir hulill olmadigini agiklama gereksinimi duymuslardir.
Ismail Hakki Bursevi divaninda der ki:

Sanma ‘dsik ola bu bazdr iginde teng-dest

Geg izdafat u kuyiidi Hak ile Hak olagér (Ismail Hakki, Divan, G: 37/5)

“Sanma, bu diinya i¢inde birseye asik olsun su fakir. Biitlin izafet ve kayitlardan vaz ge¢ de Hak

ile Hak olagor.”

“Hak ile Hak” ifadesindeki ikinci hak, hakikat manasina alinabilecegi gibi her ikisi de Cenab-1
Hak manasinda degerlendirilebilir. Bu durumda ilk mana: “izafet ve kayitlardan vaz geg, Cenab-1

Hak’ka baglan da hakikatle biitiinles” demek olur.

Ikinci manaya gore ise “kesret ve izafat kayitlarim gider de Cenab-1 Hakk’ta kendini ifna et,

vahdete gir” demek olur ki bu sifilerin ittihad ve fena diisiincesinin ifadesidir.

Huldl, terim olarak “giil suyunun giile sirayet etmesi gibi iki cismin birlesmesi, varlikla onun
mahalli veya arazla cevher arasindaki miinasebet, bir seyin mevcudiyetinin digerinin
mevcudiyetiyle ayn1 olmas1” gibi degisik bicimlerde tanimlanmustir. Islam diisiince tarihinde
itikadi tartigmalara konu teskil eden huldl ildhi zatin veya sifatlarin yaratiklardan birine, bir
kismina yahut tamamina intikal edip onlarla birlegsmesi, Allah’1n insan veya baska bir maddi varlik

goriiniimiinde ortaya ¢ikmasi diye tanimlanabilir. (Demirci, 1998: 18/340)

Basta Ehl-i siinnet olmak iizere Mu’tezile’ye ve mutedil Sia’ya mensup Isldm kelamcilar ister
mutlak ister muayyen olsun, biitiin sekilleriyle huliiliin IslAm akaidine aykir1 oldugunda da ittifak

etmislerdir. (Yavuz, 1998: 18/341)
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Ozellikle de Vahdet-i viicid telakkisiyle hulfll arasinda kurulan irtibatlar {izerine Izmirli Ismail
Hakki su aciklamalarda bulunur: “Panteizm denilen Viicidiyye mezhebi, mutasavvifin-i
Islamiyye’nin kabul ettikleri vahdet-i viicudun aymi degildir. Nitekim beyan olunacaktir. Vahdet-
1 viictidda ittihad, huldl yoktur yalniz bir tek mevcut vardir. O da Allah’dir. Viicudiyye de ise
ittthad vardir, bunlar ‘Allah kiildiir, kiil Allah’dir’ dedikleri halde onlar ‘L4 mevcide illa ha”
derler.” (izmirli, 1981:311) Ayn1 hususa Elmali Hamdi Yazir da su sekilde temas eder:

“Allah’tan baska mevcid yoktur” demekle “her mevciid Allah’tir” demek arasinda pek biiytiik fark
vardir. Birincisi sirf tevhid olabilir, fakat ikincisi sirf sirktir. “Allah’tan baska mevciad yoktur”
dendigi zaman, Allah’tan bagkasina isnad edilen varligin gergek olmayip hayalde ve vehme bagli,
suura akseden bir golge isi oldugu ve gercek varligin ancak Allah’a mahsus bulundugu ikrar
edilmis; dlemin zat1 ile ve zat1 i¢in gergek varligi yok sayilmis olur ki bu vahdet-i viiciddur. Fakat
“her mevcid Allah’tir” dendigi zaman varlikta gercek bircokluk kabul edilmis ve hepsinin Allah
oldugu iddia edilmis oluyor ki, bunda tevhid yoktur. Tersine Allah’1 ¢ogaltma ve O’na ortak kogma
vardir. Bu bir vahdet-i viictid degil, ittihdd-1 viiclid veya hullldiir. (Yazir, 2011: 1/564)

Ittihad ise hak olan viicud-1 mutlaki miisahede etmek demektir. Stfilere gore, her mevcad, Hak ile
mevcuttur. Yoksa kendi 6zii itibariyle ma’dum (yok) dur. Onun i¢in ittihad, suhudda olur. Yoksa
ittihad, her mevcudun viicud-1 hassi (6zel varligi) olup, Hak mevcid ile ittihad etmis degildir, bu
muhaldir. (Ciircani, 1997: 12, Cebecioglu, 2005: 328) Demek oluyor ki; stfiler ittihad1 her seyde
Cenab-1 Hakk’1 miisahede etme makamu igin kullaniyorlar. Yoksa bir ilhdd ve bir nasraniyet
diisiincesi olarak gérdiikleri Cenab-1 Hakk’la birlesme manasina degil. Ittihad sadece suhudda yani

miisahedede oluyor.

Dikkatlerden kagirilmamasi gereken bir husus da sudur: “Fenadan maksad fena-i cesedi degil,
fena-i kalbidir.” (Izmirli, 1981:313) Yoksa fendy-1 hakiki dedikleri husus, silikin kendisinin
(aynmnin, zatinin) mutlak olarak fani olmasi demek degildir. Bilakis bundan murad salikin
halkiyyet yani beseriyet cihetiyle fani olmasidir. Masuk, as181 ne kadar kendine ¢ekerse o kadar
asigin sifatlarindan bir sifatini giderir ve ona bedel olarak asiga kendi sifatlarindan bir sifat verir.
Bu sekilde asik, ittithad denilen makama ulagir. Daha once de ifade edildigi gibi ittthddan murad
as18in kayd-1 kesret ve izafat1 giderip, birlige girmesidir. Stinni mutasavviflarin i’tikatlaria hultle
asla yer yoktur. Allahu Teala (hasa) zarfa hulil eder gibi kimsenin cesedine hulil etmemistir. Zira

bu i’tikat lizere olmak Hristiyanliktir. Hak Teala’nin herhangi bir nesneyle ittihad etmesi asla
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mevzu bahis degildir. Ciinkii Cenab-1 Hak o nesneyi yaratmazdan evvel ne veghile Ganiy-yi bi’z-
zat ise “su an, evvel oldugu gibidir” hilkmiince yine ol gindy-1 tam tizerinedir. Allah Teala hultl
ve ittihaddan korusun! (Kara, 2003: 2/11) Zaten Ciineyd-i Bagdadi gibi ilk donem sufileri tevhidi
“Kadim varlikla hadis olanlar1 birbirinden ayirt etme” seklinde tanimlayarak Allah-alem ayirimini

tevhidin ana unsuru olarak kabul etmislerdir. (Yavuz, 1998: 18/344)

“David el-Kayseri, ‘tevhid makadmi’nin nihayetinin ‘ittihdd’ derecelerinin bidayeti oldugunu ifade
eder. Zird makadm-1 tevhidde, ‘salik-i muvahhid’in viiciidu oldugu igin ikilik vardir ve ondan
bahsetmek mumkundur. Makam-1 ittihddda ise salikin viiciidu mahvdir ve makam-1 ittihad, bazi
anlayis1 kisa olanlarm anladiklar1 gibi ‘hull’ degildir. (Oteles, 2020: 76) Ahmed Avni Konuk
tevhid ve ittihad kavramlar1 arasindaki farki su sekilde ifade eder: “Tevhid ve ittihad kavramlari
birlikte diisiiniiliirse, tevhidin manas1 ‘bir bilmek’ ve ‘bir demek’; ittthadin manas1 ise ‘bir

olmak’tir. IttihAd makami, tevhid makdmindan daha yiiksektir.” (Konuk, 2008, 336.)

Son olarak belirtmek gerekir ki, sifiligin gayesi, beseri benligin i1ahi benlikte silinmesi anlamina
gelen tevhiddir. ittihAd ve huldl gibi kavramlar disarida birakan tevhid, siiflilere gore Allah ile
birlesmek degil, zaten bagimsiz gergekligi olmayan beseri benligi Allah’in birligi icerisinde
gormek ve eritmektir. Iki seyin birlesmesi veya birbirine girmesi anlamlarini iceren huliil ve
ittihad, 11ahi ve beseri iki farkli varlik alanini istilzam ederken, gercekte bdyle bir diialite s6z
konusu degildir. Bu bakimdan sifilerin anladig1 sekliyle tevhidde esas olan, gercekte olmadig:
halde var oldugu sanilan beseri benlikle I1ahi benlik arasindaki ikiligin ortadan kalkmasidir. Ancak
bu birlesmek degil, zaten var olan birligin bilincine varmaktir. Ruveym’in ifadesiyle “tevhid,

beseri eserlerin silinip ulthiyyetin tecerriid etmesidir.” (Kartal, 2007: 102)

3.6. Iskatu’l-izafat ve Ehadiyet

Mutasavviflara gore isim, sifat, nisbet ve taayyiinlerden higbiri s6z konusu olmaksizin, bunlarin
varliklar kesinlikle dikkate alinmaksizin ilahi zata Ehad (tek, essiz, bir) ismi nisbet edilmistir;
Ehadiyyet ise O’nun bu essizligini ve tekligini ifade eden bir sifattir. Ehadiyyet, daha miikemmeli
tasavvur edilemeyen birlik, ezeli ve ebedi tekliktir... Allah’in birligini vahdet terimiyle ifade eden

mutasavviflar vahdetin bir yoniine Ehad, Obiir yoniine Vahid derler. Dolayisiyla vahdet,
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Ehadiyyetle Vahidiyyet arasinda yer alir. Once Ehadiyyet, daha sonra vahdet ve Vahidiyyet
mertebeleri gelir. Ancak her ti¢li de ezeli oldugundan burada sozii edilen 6ncelik-sonralik zamanla
ilgili degil, akli ve itibardir. Ehadiyyete la-taayyin (belirsizlik), vahdete taayyun-i evvel,
vahidiyyete de taayyun-i sani denilir. Ehadiyyet Allah’in zatin1 zatiyla bilme mertebesidir; burada
diger seylerin bilgisine yer yoktur. Vahdet; zatini, sifatlarin1 ve biitiin varliklar1 -ayirim s6z konusu
olmaksizin- kil halinde, Vahidiyyet ise vahdette Killi olarak bildigi seyleri ciiz’1 yani ayrintili
olarak bilme mertebesidir. (Uludag, 1988: 1/484; Izmirli, 1981:316)

Ahmedi iskendername’sinin tevhid kasidesinde bu hususu sdyle anlatir:

Ism-i Zdtun biri dah’oldur aydn

K’anda olmaya izéfetden nisan (Ahmedi, Iskendername: K: 124)

“Zati isimlerin biri de apacgik bir sekilde odur ki, onda izafetten bir eser ve nisan yoktur.”

Abdii’l-Kerim Cili, Insin-1 Kamil adli eserinde Ehadiyyetle alakali su bilgileri kaydeder:
“Ehadiyet, yiice zatin tecellisinden ibarettir. Orada ne isimlerin ne de sifatlarin sdzii geger. Isim ve
sifatlarin tesir sahasi da buraya varamaz. Burasi, miicerret, zata ait bir isimdir. O kadar ki: Hakka
dair itibarlarin da burada sozii edilmez. Keza, halka nisbet edilen itibarlarin da... Bu isim, yiice
Hakkin ilahi katinda; isimlerinde, sifatlarinda tlimiinden yana miicerreddir. Hatta orada, eserlerin
miiessirlerinin de s6zii edilmez... Ehadiyet’te umum diye bir sey yoktur. Yukarida anlatildig: gibi,
Ehadiyet zatin ilk zuhurudur. Daha 6nce de anlatildig: gibi, Ehadiyet sirf zattan ibarettir. Hakka
ait itibarlar da halka ait itibarlar da orada yoktur.” (El- Cili, 1966: 134-136)

Sinan Pasa, Tazarru’-name’sinde Ehadiyet mertebesine ne giizel terciiman olur:

“[1ahi! Her ne ki lafza ve ibarete sigar, harf ii isimdir, sen ondan miiberra ve her ne ki mizan-i akla
girer, adet i resimdir, sen ondan muarra. Her ne zatinda fikr olunur, siiliib i izafat ve her ne
sifatinda idrak olunur, viictih i i’tibarat. Akl-1 ali ile kimse kiinhiine eremez; beden hicabi ile kimse
vaslin1 bulamaz. Dii kevnden ge¢gmeyince seni goremez; iki cihani salmayinca sana eremez. Dost
yolunda nistlik gerek; yar oniinde pestlik gerek. Ten ciibbesi ¢ak gerek; goniil evi pak gerek.”

(Sinan Pasa, 2014: 157)

Yani “Allah’im! Kelime ve soze sigan seyler harf ve isimdir, senin onunla ilisigin yok ve akil
terazisinde tartilanlar olagelen seyler ve resimdir, senin onunla isin yok. Zatin hakkinda akla

diigenler bulunan yollar ve iliskilendirmeler; sifatlarin konusunda erisilenler yonelmeler ve
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degerlendirmeler. Akil kostegi ile kimse senin hakikatine eremez; beden ortusu ile hi¢ kimse sana
ulasamaz. Iki Alemden gecmeyince seni gdremez; iki cihani ardina atmayinca sana eremez. Dost
yolunda yokluk gerek; yar oniinde bas egmek gerek. Ten ciibbesi yirtik gerek; goniil evi arik
gerek.” (Sinan Pasa, 2014: 156)

Kirimli Selim Divaneye ait tasavvufi bir serh olan “Miftahii Miiskilati’1-Arifin Adabu Tariki’l-
Vasilin”de Iskat-1 izafat tevhidi icin yapilan su izahlar Ehadiyet meselesi icerisinde miitalaa

edilebilir;

“Hakikatte biitiin esya, Hakk’in viicudundan meydana gelir, yoksa Hak son derece latif ve gizli
oldugundan idrak etmek miimkiin olmazdi. Kendi zatinda olan biitiin kudretini gostermek ve
gormek istedi, halk yiiziinden goriindii. Yani zati, sifatina tecelli etti. Zat1, sifatina tecelli edip sifat1
ylzlnden goriindiiyse, bizim sifat zannettigimiz aslinda zattir. ‘Et-tevhidii iskatu’l-izafat’ (tevhid,
1zafetleri kaldirmaktir), yani tevhid masivayi terk etmektir, dedikleri budur. Tevhid, sifat1 kaldirip
zat1 gdrmektir, boyle olursa tevhid sahih olur. Ciinkii Hak’tan baska viicut, varlik oldugunu isbat
etmek sirktir. Son derece naz ve istigna sahibi olup biiyiikliigli kendi sanindan oldugu i¢in, esyay1

zatina perde yapip, ‘len terani-beni géremezsin’ (Araf, 143) hitabiyla halktan gizlendi.” (Selim
Divane, 1996: 29)

Abdullah 14hi de bu hususa misralarinda s6yle deginir:

Bu izdfat u ta’ayyundur memat

Zat-i mutlak ‘arsasinda ciimle madt (Bankir, 2004: 331/63)
Gegtip esma vii sifatdan zdt ile

Uns idenler kesreti iskat ile

Mahv oluban iden iskéat-z sifdt

Diinyi vii ‘ukbide eyler kdar-1 zat (Bankir, 2004: 183/31, 32)

Uskiidarli Aski ise “Kitdb-1 Menazilii’s-Salikin” adli mesnevisinde Der-Beyan-1 Ehadiyyet ve

Vicid-1 Bila-Sey’ baslikli manzumesinde Ehadiyyet mertebesini su misralarla ifade eder:
Ger ola nefy-i izafat-: viicid

Sigmaz anda zat-1 pakine kuyiid (Uskiidarli Aski, 2013: 660)
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Ctin ola melhiiz zati iy piiser

Nefy-ile kayd olur anda mu 'teber (Uskiidarli Aski, 2013: 661)
Ol makdama ehadiyyet oldr nam

Bu makéami boyle fehm it iy hiimam (Uskiidarhi Aski, 2013: 662)
Hem bil&-sey’ dir muvahhidler ana

Kayd-1 ld-sey’ mu 'teber bil iy fetd (Uskiidarl Aski, 2013: 663)

Aski’nin “Viicid-1 Bila-Sey’” ifadesi ve devaminda kastettigi husus sudur: Zat-1 baht ve zat-1 sirf
mertebesi olan Ehadiyyete higbir sifat verilemez, hi¢bir sey izafe ve nisbet edilemez, ona mutlak
sifat1 dahi verilemez; ¢iinkii ona mutlak demek, onu mutlaklik kaydi altina almaktir. Halbuki o,
mutlaklik da dahil olmak iizere her tiirlii kayittan miinezzeh ve mukaddestir. Aslinda bu mertebe

karsisinda yapilacak en dogru sey susmaktir. (Uludag, 1988: 1/484)

Kasimzade, Ehadiyet mertebesi ve iskat-1 izafat arasindaki irtibata ve insanin bundan almasi

gereken derse su sekilde terciiman olur.

‘Ask-1 canan atesiyle yak viiciidun ser-teser

Kdall-i fani ol ki senden gelmesun hi¢ hay-i pa

Heb izafat-1 kuyiidat: birak halkdan kesil

Clinkii “aridiir izafatdan Cenab-1 Kibriya (Kasimzade Seyyid, Divan, 2004: 100)

[k beyitte: “Varligim bastan basa sevgilinin ask atesiyle yak ve biitiiniiyle fani ol ki, senden hig
ayak kokusu dahi gelmesin. Yani hayatiyete ait hi¢cbir emare kalmasin” der. “Kiill-i fani”
ifadesinde ayn1 zamanda “Kiillii men aleyha fan” “Yeryiiziinde bulunan her sey fanidir” (Rahman,

55/26) ayetine telmih vardir. Ve beyit fenadan bahsetmektedir.

Ikinci beytin ilk misrainda gecen “kesilmek” ifadesi: “ayrilmak, uzaklasmak, vazge¢mek, terk
etmek” manasina olup ikinci misradaki “Cenab-1 Kibriya” ifadesi ise “Zat-1 Kibriya” manasina

kullanilmaktadir.

Bu beyitte de “biitlin izafet ve kayitlardan kurtul, iskat-1 izafat et, halktan uzaklas, onlar1 terk et
yani uzlete ve halvete ¢ekil. Ciinkii “Zat-1 Kibriya” biitiin izafetlerden miinezzeh ve miiberradir”

der. Bu bir ehadiyet mertebesidir. Cendb-1 Hak igin iskat-1 izafet de ancak Ehadiyet mertebesinde
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Zat-1 Kibriya icin gegerlidir. Yoksa sifat, esma ve ef’al dairesi i¢in degildir. Burada Zat-1 Kibriya
icin mevzu bahis olan iskat-1 izafeti 6rnek olarak vermesinin sebebi de Allah ahlakiyla ahlaklanma

prensibi geregidir.

“Ehadiyetin Allah’a miinhasir olmasi i¢in kula ¢okluk nisbet edilmis olmakla birlikte ona da bir
cesit ehadiyet verilmistir. Bu sayede insan ehadiyeti tadarak (zevken) bilir. Abdiilkerim el-Cili’ye
gore, ‘bir insan sirf kendi benligini dikkate alarak diisiiniir ve tefekkiiriinii bunun disinda higbir
seye ¢evirmezse, bu onun ehadiyyeti olur.” Allah’in ehadiyetini anlar. Zira ‘bir’in birligi ¢oklugun

varligiyla bilinir.” (Uludag, 1988: 1/484)

Kasimzade Seyyid de bu hususla alakali su misralari terenniim eder:

Terk eyle izafati ge¢ ciimle makamat

Kendimde bulub zati sultin olagér sultan (Kasimzade Seyyid, Divan, 2004: 327)

Ehadiyet, ayn1 zamanda bir cem’ul-cem mertebesidir. “Salik, cem’ halinde masivadan biitliniiyle
fani olarak ehadiyyet mertebesine ermekte, Hakk’in disindaki egya ile ilgili hislerini tamamen

kaybetmekte (sekr), kendini Hakk’1n tasarrufunda kabul etmektedir.” (Y1ilmaz, 1993: 7/279)
Seyh Mustafa Zekayi, bu hakikate soyle terciiman olur:

Cezbe-i Rahman ile kayd-: izdafan kesiip

Bezm-i cem ’ii’l-cem’i perviz eylediim ge¢diim hicdb (Zekayi, Divan, G: 8/3)

Vuslati de bu meyanda diyor Ki;

Her izafati kuyiiddan ‘dridir ol zdt-1 Hak

Bi- dil U bi- cdnlik ister ‘drif-i bi’llahdan (Vuslati, Divan, G: 144/10, 11)

“Allah’in zat1 biitiin i1zafet ve kayitlardan beridir. Ezel sirlarim1 kendilerine ac¢tig1 seckin, veli

kullarindan goniilsiizliik ve cansizlik ister.”

4. EK Beyitler

Iskat-1 izafat’la alakali yukarida verilmeyen diger beyitler de su sekildedir:
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Kamran-: sadr-1 istigna olursin ‘dkibet

‘Avn-i Hakdan gayra itmezsen niyaz u iltimas

Himmet it kat -1 izdfat itmege Nami iris

Ol makém-1 emne kim bir vech ile yokdur hirds (Ahmet Nami, Divan, G: 44/4, 5)
Her izafat u kuy(datdan gecen mihman yurdr

Miiskil olmaz kimseye hi¢ cdn viren canan bulur

Hak rizasi tizre Vuslat sanma her insan olur

Pehlevindr ol kisi kim eyleye nefsini zabt (Muslati, Divan, 82/V)
Hakki ister nice bulsun ol kisi

Her izdfdtdan 6zi ‘ari degil (Vuslati, Divan, G: 113/4)

Bu hardabliklar i¢inde gizli ma’miuriyyetin

Ciin ‘amdrin nutk olundr bu veliyyu’llahdan (Muslati, Divan, G: 144/10)
M@a-siva kaydindan itlak it bizi

Ref’ola dilden izdafat ii kuyid (Fenayi, Divan: 135/3)

Siva hubbini hakk it levh-1 dilden

Bizi ‘add eyleme belhiim edalden

Halas eyle kuyld-z ab ii gilden

Meded senden meded ya Hayy U Kayydm (Fenayi, Divan: 44/3)

Kiinti kenzin gevheridir Verdiya cumle vicad

Kalmadi asla izdfat am gozler gozlerim (Verdi, Divan: G. 98/6)

Cihat-1 sitt zeman imkdn izafatn iriib iskdt

Degilim sonradan gelme Hiidd dyinesiyim ben (Verdi, Divan: G. 107/6)
Asil niir hakikatdir fer u ‘vyddur izdfetler

Bular ciimle ‘avdrizdwr ‘uriic it sdki zatindan (Verdi, Divan: G. 125/2)
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Verdi iskat-: izafat terk-i tefazuldir dert

Kangi kabda bulunursan rengine anin boyan (Verdi, Divan: G. 127/7)

Hep izafat-ile ma-siva mahv olup ciimle Hakka

“Fi’d-diyari leyse gayren” gitti agydr hday meded (Hilmi, Divan: 9b/12).

Gorunen cimle mevcudat izafet-ile hem kuyGdat

Bu ekvandaki mir’at-1 zuhtirundur ya Muhammed Nur (Hilmi, Divan: 12b/8)

Eder iskéat-: izdfetler

Bulan nirdan hidayetler (Hilmi, Divan: 39b/14)

Bunun her beytiniin zimminda bin ma’nd me’ani var

Bu ma’ni eyler iskdt-1 izdfdt hiiccetin ibra (Oglan Seyh Ibrahim Efendi, K. 1/287)
Biziiz ol ‘asik-1 harabati

Ortadan goétiiren izdfati (Dede Omer Riseni, Divan: Trk-B: 4, 111/8)

Iskat-1 izafat ederek vahdete erdim

Vahdetle Huda lutfuna hem-bezm-i likdyim (Balikesirli Abdiilaziz Mecdi, Divan: K: 3/5)
Misbah-: dilin olursa rahsan

Muzlim gériiniir mii ‘unsuriyydt

Vahdet ile kalbi eyle taban

Ciksin aradan biitiin izafat (Balikesirli Abdiilaziz Mecdi, Divan: 11/7)

Tard edilmistir izafat ii niseb yok cem' u fark

Niir u zulmettir fezanda vahidii’I-i'tibar (Balikesirli Abdiilaziz Mecdi, Divan: 17/8)
[zdfat u nesepten irtibati kat’ eden rivhum

Firdg-t kalbimi sirr-1 belig-i vuslat etmistir (Balikesirli Abdiilaziz Mecdi, Divan: 31/2)
Eylesin clmle izafatin suk(t gel vahdete,

Isbu tarifimledir ihya-1 cumle asfiya (Semsi, Divan: 14/5)
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Menzilin riisen ider da 'ire-i vahdetde

NOr-1 tevhid ile iskdt-1 izdafat ehli (Sahib Dede, Divan: G. 352/3)
Evvel ahir batin ii zahir izafdt-1 suver

Nes 'e-i esmada evsaf-1 me ‘ani devr ile (Nehri, Divan: K. 49/25)
Gerekdur bunda iskat-: izdfat

Dahi nefy olina kiilli muzafat (Ozkan, 2016: 330)

Menzilin riisen ider da ire-i vahdetde

NUr-z tevhid ile iskdt-1 izdfat ehli (Sahib Dede, Divan, G. 352/3)
Ey Selami erisir vahdet-i sirfa tahkik

Kendin itlak-: kuyQd ile edenler azad (Selamt, Divan, G. 42/5)
[tlék-1 kuyid eyleyelim bend-i sivadan

Iskat-1 izafat iledir vahdete seh-rah (Selami, Divan, T.B., 9/26)
‘Ar kil lebs-i riyadan halka-i tevhide gel

Da vi-i irsada olmaz tacla hirka delil (Selami, Divan, G.129/2)

Clinkii 1skat-1 izafat iledir tevhide rah

Olma Cibril olsa da dilbeste manend-i halil (Selam1, Divan, G.129/3)

CGUnku iskat-1 izdfat ile der vahdete cdh
Sen de isbat eyle nefy ile Selami lami (Selami, Divan, G. 181/5)

Ref eyle kuy(dat-: ola terk-i izafat

Tevhide erem fark ile ya Hazreti Mevla (Selami, Divan, G. 172/9)

Ikilik dilde old ¢iinki dfat

Ki et-tevhidi iskati'l-izafat (Hasimi, Mihr i Vefa, 109)
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5. Sonug

Iskat-1 izafat tevhidi gibi tevhid-i misiki telakkisinin kendisinden sudir ettigi Clneyd-i
Bagdadi’nin bu iki telakkisi arasinda giiclii bir irtibat oldugu sdylenebilir. SOyle ki; sayet bir salik
izafetleri iskata muvaffak olabilirse o zaman tipki misak-1 evvelde oldugu gibi elestu birabbikum”
sualine “bela” cevabini verebilir ve bezm-i elestteki gibi tevhid-i hakikiye erebilir. Bununla birlikte
salik, bir taraftan iskat-1 izafatla benlige ve diinyevilige ait hususlari unutmaya, hafizadan silmeye
calisirken diger taraftan zikirle 6telerde Allah’a verilen sozii hatirlamaya galisir. Ayni sekilde
miitemadiyen HG ismiyle zikreden asik her tiirlii izafati iskat edip sadece, O’ndan (C.C) O’nu

(C.C) talep etmis oluyor.

Iskatu’l-izafat kavramma ¢ok yakin kavramlardan bazilar da; tecrid, tefrid, terk ve ittihad
kavramlaridir. Ibnii’l-Arabi tecridi “kalp ve sirdan masivanin ve kevn Aleminin uzaklastirilmasi”,
tefridi “kisinin kendisiyle beraber oldugu halde Hak ile bas basa kalmas1” seklinde tarif etmistir.
“Terk-i dinya, terk-i ukbd, terk-i hesti, terk-i terk” manzumesiyle anlatilan terklerin hepsini iskat-
1 izafat kavrami igerisinde ele almak miimkiindiir. Safiler, ittihad kavramiyla kast edilen hususun
“kesret ve izAfat kayitlarinin giderilip, birlige girmek” oldugunu ifade ederler. Iskat-1 izafat
tevhidinin en hassas ve ince noktasi bu kavramin Cenab-1 Hak i¢in kullanimidir. Cenab-1 Hak i¢in
kullanimi1 halinde Ehadiyet kavramina atifta bulunulmaktadir. Ciinkii Ehadiyet, yiice zatin
tecellisinden ibarettir. Orada ne isimlerin ne de sifatlarin sdzii gecer. Isim ve sifatlarin tesir sahasi
da buraya varamaz. Burasi, miicerret, zata ait bir isimdir. O kadar ki: Hakka dair itibarlarin da
burada sozii edilmez. Keza, halka nisbet edilen itibarlarin da... Bu isim, ylice Hakkin ilahi katinda;
isimlerinde, sifatlarinda tiimiinden yana miicerreddir. Hatta orada, eserlerin muessirlerinin de s6zu
edilmez. Ehadiyet’te umum diye bir sey yoktur. Ehadiyet zatin ilk zuhurudur. Ehadiyet sirf zattan
ibarettir. Hakka ait itibarlar da halka ait itibarlar da orada yoktur. Ehadiyet, ayn1 zamanda bir
cem’ul-cem mertebesidir. “Salik, cem’ halinde masivadan biitiinliyle fani olarak ehadiyyet
mertebesine ermekte, Hakk’in disindaki esya ile ilgili hislerini tamamen kaybetmekte (sekr),

kendini Hakk’1n tasarrufunda kabul etmektedir.
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