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Ozet

Bu ¢alismada Fazlurrahman’in dini literatiire bakis agisi, katkisi, dini kavramlara yaklasimi ve dini anlayis1
konusundaki gériisleri incelenecektir. Fazlurrahman, Islam medeniyetinin yeniden tesekkiil edip hayat
bulmasi i¢in biiyiik bir diisiince hareketinin baslatilmasi gerektigini savunur. Giiniimiizde biitiin Miisliiman
toplumlarda goriilen Bat1 bilim ve teknolojisinin ithal edilmesi anlayisiyla higbir mesafe kat edilemez. Bu,
bir bakima bilim ve diisiince ithalat1 oldugundan Islam toplumu boylelikle gelisemez, yalnizca kendi iginde
yeserebilir. Bu noktada yapilmasi gereken, ilk etapta diisiinceye dayali felsefe ile birlikte diger insan ve
toplum bilimlerinin de Kur’an temelli olarak siiratle gelistirilmesidir. Dini gelenegin gelecek nesillerin
saglikli diisiinme ve gelisimlerine katki saglayabilmesi i¢in onun kendi ¢aginda yeniden hayatiyet
kazanmasi ve 1slah edilmesi gerekmektedir. Ona gore gilinlimiiz sorunlarina ¢éziim bulma noktasinda
Islam’in temel dayanak noktasi Kur’an olmalidir. Calisma kapsaminda yararlanilan ve atif yapilan

kaynaklar ayrica metin igerisinde gosterilmeyecek olup kaynakcada verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Fazlurrahman, Dini Literatiir, Din Kavrami, Din Anlayist
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Fazlurrahman's Contribution to Religious Literature, His Approach to Religious Concepts and His

Religious Understanding
Abstract

In this study, Fazlurrahman's perspective on religious literature, his contribution, his approach to religious
concepts and his views on religious understanding will be examined. Fazlurrahman argues that a great
movement of thought should be initiated in order for the Islamic civilization to re-form and come to life.
No distance can be made with the understanding of importing Western science and technology, which is
seen in all Muslim societies today. Since this is, in a sense, an import of science and thought, the Islamic
society cannot develop in this way, it can only flourish within itself. At this point, what needs to be done is
to develop philosophy based on thought in the first place, as well as other human and social sciences based
on the Qur'an, quickly. In order for the religious tradition to contribute to the healthy thinking and
development of future generations, it needs to be revived and reformed in its own age. According to him,
the Qur'an should be the mainstay of Islam at the point of finding solutions to today's problems. The
references used and cited within the scope of the study will also not be shown in the text and will be given

in the bibliography.

Key Words: Fazlurrahman, Religious Literature, Concept of Religion, Understanding of Religion

Giris

Fazlurrahman’in dini literatiiriinde ele aldig1 belli basli dini kavramlar arasinda vahiy, peygamber
ve ruhani elgi kavramlar1 6nemli yer tutar. Bu kavramlar onun Kur’an’in modern topluma

sunulmasi idealinde de tanimladig1 6nemli terimlerdir.

Fazlurrahman’a gére Kur’an, Allah’in, tarih icinde olusan eden hadiselere, yani Peygamber
donemindeki ahlaki ve sosyal sorunlara ve 6zellikle o donemde ticaretle ilgilenen Mekke halkinin
meselelerine Peygamber’in zihni araciligiyla verdigi ilahi cevaplar oldugu i¢in, tarihsel bir metin
ozelligi tasir. Bu nedenle onun nesnel anlami, yalnizca onun tarihselligi temelli dogru bir yontemle

ortaya konulabilir.

Fazlurrahman’a gore Kur’an’in ilk inen surelerinde, o toplumun vahim meseleleri, sirk, fakirlerin
sOmiiriilmesi, ticari ahlaksizli§in topluma karsi genel bir sorumsuzluk oldugu acikca ifade

edilmektedir. Kur’an aslinda biitiin bunlari birbirine bagli meseleler olarak nitelendirmektedir.
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O halde ona gore asil olan, Kur’an’in birer tarihsel ¢6zlim ifade eden hiikiimleri degil, bunlarla
gerceklestirilmek istenen gayedir. Fazlurrahman’a gore, gayet agik bir sekilde ortaya g¢ikan
toplumsal degismeyi, gozlerini kapayarak gormezlikten gelip hala Kur’an’m kurallarini
goriinlisteki anlami ile uygulamakta israrcit olmak, Kur’an’in toplumsal ve ahlaki maksatlarini,

kasitl bir sekilde yok etmek anlamina gelmektedir.

Dolayisiyla ona gore Kur’an’daki tarihsel ¢oztiimler birer gaye olup bu ¢ergevede modern topluma

yeni huktmler sunulabilir.

Din Tanimi

Fazlurrahman’a gore insanoglu, din alaninda, insan zihninin veya insan ruhunun derinliklerini
alakadar eden degerler, inanglar, kabuller ve duygular1 igeren bir fenomen ile karsi karsiya

bulunmaktadir.

Hig siiphesiz dinlerde de gbézlemlenebilir ifadeler, degerlendirilebilir araglar ve kurumsallagsmis
goriiniimler bulunur. Ancak sorun bu ifadelerin, vasitalarin ve goriinlimlerin anlaminda

yatmaktadir.

Ayrica Fazlurrahman, belli bir dinin inananlarmin kendi dinlerini yeterince anlayip
anlamadiklarim1 da sorgular. Bu noktada Smith’in ifade ettigi “Disaridan birisinin bir din
hakkindaki ifadesi, eger o din mensuplari tarafindan dogrulanirsa o ifade dogru kabul edilmelidir.”

seklindeki goriis, Fazlurrahman’a gére 6nemli bir cevaptir.

Ancak ona gore burada dikkate alinmasi gereken asil 6nemli nokta bir donem Miisliimanlarin
Islam i¢in énemli ve dogru gordiikleri seyler, bir 6nceki veya sonraki donemlerde vurgulananlarla
farklilik arz edebilmektedir. Yani dini meselelere iliskin donemsel dogrular farkli bir donemde ve

zeminde yerini bagka dogrulara birakabilir.

Islam filozoflar1 vahiy diisiincesinde, aslen Yunan diisiincesine ait olan ve hakikatte Hellenizme
ait bilgi nazariyesini temel aldilar. Bu noktada sezgi giicii saglam olan biri, hakikati bir ¢irpida

kavrayarak onu sembollere doker. Ardindan da genel kitlenin anlamasina 6nciiliik eder.

Peygamber de “ahlaki iyiligi takip ederseniz, ruhunuz, mutluluk adi verilen gercek ruhi hiirriyete
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kavusacak demek yerine, eger faziletli olur ve su su fiilleri yaparsaniz cennete girecek ve

cehennemin alevlerinden kurtulacaksiniz” demistir.

Ancak felsefenin kabul ettigi alemin ezeliligi, Allah’n mabhiyeti, ahiretin keyfiyetine iliskin
yaklagimlar tenkit ve redde acikti. Islam felsefe geleneginde Farabi yalnizca diisiiniirlerin
ruhlarinin  6liim sonras1 baki kaldigini diistinmiis, 6liimle birlikte bedenin yok olacagini

savunmustur.

Bu kabul, Yunan-Hristiyan diisiincesindeki maddi seylerle ruhani seylerin arasim kesin olarak
ayirma anlayisinda yer alir. Bir diger diisiiniir Ibn Sina ise bedenlerin tekrar dirilmeyecegini ancak
biitiin ruhlarin 6liim sonrasi baki kalacagini savunmustur. Bu baglamda bedenin dirilmesinin,

peygamberin zihninde dogan hayali bir “mit” oldugunu iddia etmistir.

Peygamber bu mit yardimiyla diisiinmekten aciz halk kitlelerininin ahlaki yapilarii etkilemeye
calismistir. Bu durum dini ve akli iki hakikat varmis gibi bir goriiniimii ortaya ¢ikarmistir. Onlara
gore dini hakikat, akli hakikatin kendisidir ancak o, ¢iplak akli formiillerle ifade edilmek yerine

hayali sembollerle ortaya ¢ikar.

Hakikat’in kitleleri etkilemesi ve onlarca kabul gormesi, onun bu sembolik tezahiirii nedeniyledir.
Dolayisiyla Fazlurrahman, felsefenin inang¢ esaslarinin bazi keyfiyetlerine yonelik yaklagimlari
tenkit ve redde acik olup Islam filozoflarinin vahiy diisiincesinde Helenizm’e ait olan bilgi

nazariyesini temel aldiklarini belirtir.

Ona gore, Islam filozoflar1 kitlelerin ahlaki armmma noktasinda dinin hayali sembollere yer
verdigini ve bu sembolik ifadelerin toplumu etkisi altina alarak onlar tarafindan kabul gérmesini
saglamigtir. Onlara gore Peygamber de bu mit vasitasiyla ahlaki hakikati sembollerle ifade

etmistir.

Fazlurrahman’in ele aldigi bir kavram da iman kavramidir. Fazlurrahman’a gore, iman akli
bilgiden yoksun olamaz. “Kendi arzularini tanr1 edinen ve Allah’in bilgisine ragmen yoldan
cikarttign kimseyi gordiin mii?” ayeti de iman bilgi sentezini vurgulamaktadir. Bilmek, Iman’m

zorunlu gerekliligidir.

Fazlurrahman’a gore iman kalp veya kalp-zihin meselesidir. iman ile amelin ayr1 tutulmasi da
Kur’an mantigina aykiridir. Nitekim Kur’an’da iman ve amel mefhumlar birlikte geger. Iyi amel

olmaksizin tek bagina imandan bahsetmek miimkiin degildir.
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Bu baglamda temelinde iman olmayan davraniglari degersiz goren Fazlurrahman, Allah’a
ulasmada aklin yaninda kalp ve ilhama da yer vererek iman-akil-amel biitiinliigiinii 6n plana

cikarmaya calistig1 goriiliir.

Fazlurrahman’in “Islam’ anlayis1 ise sdyledir. “S-I-m’ kokiinden gelen islam kelimesi baris, huzur,
guvenlik, esenlik manalarinda kullanilir. Ozne olarak Miislim ise kendisini Allah’a teslim eden

anlamindadir.

“Peki, onlar Allah’in dininden bagka bir din mi ariyorlar? Oysa goklerde ve yerde her ne varsa
istese de istemese de O’na teslim olmustur ve O’na dondiiriilmektedir.” Dolayisiyla biitiin kainatin

Allah’a teslim olma agisindan Miislim oldugu ifade edilmektedir.

Fazlurrahman, Islam kavraminin iman ile bir biitiinliik arz ettigini belirtir. Nitekim Allah’m emir
ve yasaklarina teslimiyet temelde inangsiz olarak gergeklesemez. “Bizim ayetlerimize inanlar

teslim olanlardir.” ayeti de bu durumu desteklemektedir.

Bu ¢ergevede iman ve Is1am dzdes olup bunlara sahip olana baris ve giivenlik verir. Ayrica standart
Islam akidesi bize sunlar1 sdyler: “Iman; Allah’a, meleklere, kitaplara ve son hilkme inanmak iken

Islam; imanin acik ikrar1, namaz kilma, zekat verme, orug tutma ve hacca gitmekten ibarettir.”

Fazlurrahman’a gére bu ayrim Kur’an mantigina aykiridir. Sayet Islam’in somut hale getirilmesi
iman ve Islam’mn ayrilmas ve kavramsal anlamda birbirinden kopacak tarzda imanin disavurumu

ya da somutlagmast anlaminda kullaniliyorsa buna karsi ¢ikar.

Fazlurrahman’a gére imanin somut ifadesi olarak Is1dm ve bu ifadenin organize olmus sekli olarak

“Miislim”, toplum olarak anlasilirsa zorunlu olarak dogrudur ve Kur’an da bunu desteklemektedir.

Tek basina iman yeterli olmay1p organize olmus normatif bir topluma mutlaka ihtiyag vardir. islam
da imanin normatif bir toplum araciligtyla agik, somut ve organize edilmis bir sekilde kendisini

disa vurumu olarak nitelendirilebilir.

Ummetin bireyleri de iman ve onun nuruyla egitilmelidir. Bir birey imana sahip olabilir fakat
disartya aksetmedikce tam bir iman oldugu sdylenemez. Bu ifadelere gore imanin somut yansimasi
olan Islami anlayis normatif kurallarla bir toplumda hayat bulmuyorsa bir anlam ifade

etmemektedir.
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Din Kavram

Din kavrami, “Tanr1’ya, dogaiistii giiclere, ¢esitli kutsal varliklara inanmay1 ve tapinmay1 sistemli
hale getiren toplumsal bir kurum, diyanet” ve “bu 6zellikteki inanglar kurallar, kurumlar, toreler

ve semboller adi altinda toplayan, saglayan diizen” olarak tanimlanir.

Din, akil sahiplerini peygamberlerin bildirdigi hakikatleri kabul etmeye ¢agiran ilahi bir kanun
olup insanin evrendeki varliklart miisahede ederek duyular iistii i1ahi hakikatleri kavramasini ifade

eder.

Bir bagka tanimda din, insan hayatini, insanin i¢inde yer aldig1 evrenle belli oranda doyurucu ve

anlamli bir iliski kurma ve insani islerin siirdiiriilmesinde bilgelik saglama c¢abasidir.

Ayrica din, dogaiistli bir tanrisal giic veya varliga iliskin inanglarin, bu varlikla ilgili manevi
egilimlerin ve Tanr1’ya yapilan ibadetlerden olusan bir biitiin olan din, her seyi yaratan ve kontrol
eden ilahi ve askin bir gerceklige inanarak ibadet etmeyi ve insanlarin kendilerine yonelecekleri

ve davranislarini diizenleyebilecekleri idealler olusturma girisimini ifade eder.

Bu tanimlama dinin gerek inan¢ boyutunu gerekse ibadet ve ahlak boyutunu ifade eden bir

yaklasimi yansitir.

Cagdas Miisliiman diisiiniirlerden Muhammed Abduh’a gore din, insanin evrendeki varliklar
gozlemleyerek duyular iistii i1ahi hakikatleri kavramasini ifade eder. Bu ilahi hakikatlerden biri de

peygamberlik muiessesesidir.

Insan ancak peygamber mesaj1 vesilesiyle ilahi hakikatin icerigini kavrar ve biitiin davranislarimin
karsiligin1 baska bir dlemde gorecegi bilgisini edinir. Resid Riza’ya gore din, bireyin kendi
gayretiyle 0grenemedigi, yalnizca vahiy araciligiyla elde edebildigi hakikatler biitiiniidiir.

Seyyid Hiseyin Nasr ise dini insan1 hakikate baglayan sey olarak ifade eder. Din, temelde biri

doktrin, digeri metot olmak tiizere iki unsuru igerir. Bu baglamda din ilk olarak mutlak hakikati

nisbi olandan ayiran bir doktrindir.

Ikinci olarak hakikat {izerine diisiinme, mutlak olana baglanma, insan varliginin gaye ve manasina
uygun bir sekilde Allah’mn iradesi gercevesinde yasama metodudur. iste din ve dine iliskin

kavramlarin akledilmesi felsefe ve din baglantisinin ve buna dair diisiince sisteminin giindeme
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gelmesine olanak saglamaktadir.

Din, insanoglunun yeryiiziine gelisinden itibaren var olmus ve yasaminin sekillenmesinde énemli
rol oynamistir. Yaratici ile yaratilan arasindaki bu iligkide Yaratici’nin insanoglunu yarattiktan

sonra bir an igin bile basibos biraktigi diisiinilemez.

Insanlik tarihi tecriibesi gdstermistir ki, dinsiz yasamuis bir toplum bulunmamaktadir. Dolayistyla,
bir dine inanma, toplumlarin en temel 6zelligidir. Din, hangi isimle anilirsa anilsin fert ve toplum
huzuru acisindan daima gerekli bir miiessese olmus, kendisine ihtiya¢ duyulmus ve hi¢bir zaman
ondan uzak olunmamistir. Bu durum dinin evrensel ve tiim zamanlar i¢in gegerli bir methum

oldugunu gostermektedir.

Hig siiphesiz Budizm, Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam’a inanan kisilerin dinden anladiklar farkli
farklidir. Ancak genel anlamda din, bir kutsal varlifa inanmak, onun emirlerine baglanip
yasaklarindan kaginarak hayatini ona gore diizenleme sistemidir. Bu baglamda din, dncelikle bir

inang sistemidir.

En ilkel dinlerde bile i¢inden c¢iktig1 toplumu diizeltme ve diizenleme gayesi ortaya ¢ikar.
Dolayisiyla din methumu toplumdan soyutlanamaz. Din, agskin ve mukaddes bir varliga kendi
iradesi ve secimiyle teslimiyeti, O’nun emirlerine baglanarak tabi olmayi, yasamini ona gore

duzenlemeyi ifade eder.

Dinin hedefi yalnizca bireysel huzur olmayip Yaradan’in rizasin1 kazanmak i¢in Yaradilan’a
hizmeti de icerir. Kisinin dini suur kazanmasinda, iradi olarak baglanmanin yani sira kalbi
duyuslarin yasanmasi ve fikri faaliyetler de 6nem arz eder. Bu yoniiyle din aktif yoni olan bir

inang sistemi olarak on plana ¢ikmaktadir.

Tarihsel siirecte din, toplumun davranis prensiplerini tespit eden nemli miiesseselerden biri olarak
one ¢ikar. Bu anlamda birey ve toplum psikolojisi tizerinde kalic1 davranig degisikliklerine neden
olan din, farkli yonleri bulunan insanoglunun manevi hayatinda saglikli olmasi adina dine yonelik
yanlis ¢ikarimlarda bulunmasinin 6niine ge¢meyi amag edinir. Burada da goriildiigii lizere din
gerek birey gerekse toplumsal diizeyde ahlak merkezli davranis degisikliklerini amaclayan bir

inang sistemidir.
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Din Anlayisi

Fazlurrahman, Islam medeniyetinin yeniden tesekkiil edip hayat bulmasi i¢in biiyiik bir diisiince
hareketinin baglatilmasi gerektigini savunur. Giiniimiizde biitiin Miisliiman toplumlarda goriilen

Bati bilim ve teknolojisinin ithal edilmesi anlayistyla hi¢bir mesafe kat edilemez.

Bu, bir bakima bilim ve diisiince ithalat1 oldugundan Islam toplumu béylelikle gelisemez, yalnizca
kendi i¢inde yeserebilir. Bu noktada yapilmasi gereken, ilk etapta diisiinceye dayali felsefe ile

birlikte diger insan ve toplum bilimlerinin de Kur’an temelli olarak siiratle gelistirilmesidir.

Zira dini gelenegin gelecek nesillerin saglikli diisiinme ve gelisimlerine katki saglayabilmesi i¢in
onun kendi ¢aginda “yeniden hayatiyet kazanmasi ve 1slah edilmesi” gerekmektedir. Ona gore

giiniimiiz sorunlarina ¢6ziim bulma noktasinda islam’in temel dayanak noktas1 Kur’an olmalidur.

Islam diisiince tarihine bakildiginda bu ilkeyi yalnizca kelamcilar ve ézellikle de Siinni kelamcilar
uygulamustir. Fakat onlarin da meseleye yaklasimi sistematik olmadig1 igin Islami diinya gériisiinii
bir biitiin halinde diinyaya sunamamuslardir. Bu ifadelerin dinin Islam toplumunun idrakine

yeniden sunulmasi gerektigini’ ifade eden bir problem ciimlesi oldugu goriilmektedir.

Fazlurrahman’a gore, Islam kelamin1 yeniden meydana getirme yolunda atilacak ilk adim Islam’da
kelam alanina iliskin gelismelerin tarihi bir tenkidinin yapilmasidir. Bu tenkit yontemi, farkl
kelami ekollerin Kur’ani diinya goriigsiinden ne derece saptiklarini agiga ¢ikaracak ve yeni bir

kelama dogru yol gosterici olacaktir.

Tarihsel siirecte akilc1 gelenegin temsilcisi olarak goriilen Mu’tezile ve gelenekgi Es’ari ekoller
zorunlu olarak gegmisin izlerini tasiyan ve mensup olduklart dini ekole sadik kalan bir yapiya

sahiptirler.

Bu noktada Allah’in sifatlarmin inkar1 gibi Mu’tezili yaklasimin Kur’an’in dgretilerine sadik
oldugu ise savunulamaz. Bir diger 6rnek olarak ciiz’i iradeyi kabul etmeyerek Allah’in kadir-i
mutlak olarak ilahi emir ve yasaklarinda bir gayelilik aranamayacagini iddia eden Eg’ari

reaksiyonun da Kur’an’in Allah, insan yahut tabiat alanindaki 6gretisini temsil ettigi savunulamaz.

Bir kelami sistem kendi igerisinde elbette mantiken tutarli olabilir ancak diger yandan da akaid
esaslarini belirledigini iddia ettigi dine de biitiiniiyle ters diisebilir. Bu baglamda Fazlurrahman’a

gore, kelam ekollerinin elestiri siizgecinden gecirilerek kelam sistemine eklenmesi zorunludur. Hig
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stiphesiz insan iiriinii olan s6z konusu ekoller zaman zaman Kur’an ve siinnet ¢izgisinden ¢ikarak

yanlis anlamalara yol agmis olabilir.

Ona gore Miisliimanlar, kelami konularda Mu,,tezile ile Cebriyye tarafindan temsil edilen asiri
uclarin orta yolunu bulmak i¢in gayret gOstermis ve ortaya konulan goriisler Ehl-i slinnet’in
Islam’m ilk dénemlerinde olusturdugu isabetli kararlarla gerek sosyopolitik diizeyde gerekse

ahlaki ve fikri diizeyde sosyal hayata bir canlilik vermistir.

Fakat bir asir sonra Ehl-1 siinnet’e ait kararlar Kur’an ve Siinnet gibi degismez ilkeler olarak
degerlendirilmis, boylelikle statik bir fikri ve sosyal sistem haline doniigmiistiir. Bu durum
oncelikle ahlaki donuklasma ve bozulmaya, daha sonra sirasiyla dini, sosyal, ekonomik ve ilmi

alanlarda gerilige neden olmustur.

Ahlaki ¢6ziilmenin basladigi Is1am toplumunda 9. asrin baslarinda manevi bir tepki olarak tasavvuf
ortaya ¢ikmistir. Fakat bundan ii¢ asir sonra Islami okullarm 6gretilerinin katilasip yerlesmesiyle
tasavvuf da “yalnizca din icinde din olarak degil ayn1 zamanda din iizerinde din olarak” Islam

toplumunda yer edinmistir.

Dolayisiyla ona gore statik din anlayist da dinamik din anlayisi da bir bakima kelami bakis

acisindaki farkliliktan kaynaklanmaktadir.

Bu baglamda Fazlurrahman, Islam tarihi boyunca devam eden yorum ve ictihadi usile kars:
cikarak, yeni ve 6zgiin bir usll teklifinde bulunmaktadir. Bu yeni yontemde, nassin goriiniisteki

anlamindan ziyade, arkasindaki ilke ve sebep esas alinmaktadir.

Dolayisiyla meselelerin ¢dziimiinde ictihada dayal1 bir yéntem uygulanmahdir. Igtihat ile birlikte
Kur’an hiikiimlerinin yeni tarihsel sartlara gore farklilasabilecegini de kapsayan bu metodoloji,

Kur’an’1n tarihselligi tezine dayanir.

Fazlurrahman’in din anlayisi, temelde Kur’an’in merkeze alinarak yeni bir yontemle yeniden
cagimiza sunulmasi gerektigi tezinden hareket etmektedir. Bu noktada, din anlayisini sekillendiren
Allah, Kur’an, vahiy, peygamber, insan, akil, ruh, alem, evren, 6liim ve ahlak goriisiinde modernist

bir Islami bakis a¢isinin yansimalari goriiliir.
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Sonug

Fazlurrahman’in modern diisiincenin gelisim safhasindaki diisiincelerinde, Islami uyanis ve
yenilik¢ilik anlayisinda Ikbal’in etkisi goriiliir. O, Ikbal’in, Kur’an’da yer alan hukuka iliskin
ayetlerin ezeli ve degismez olduguna iliskin yaklasimi kabul etmekle birlikte Kur’an’in

yorumlanmasi ve ictihadi 6n plana ¢ikaran fikrini benimsemistir.

Ikbal’e gére Kur’an yorumu kadilara ait goriislerle sinirli degildir. Yasamin siirekli yaratma
sirecini icermesi, hayatin dinamik akis1 geregi Kur’an’in tekrar tekrar yorumlanmasi gerektigi

diistincesindedir.

Dolayistyla ona gore ictihat yeniden yorumlama, yani Kur’an’in dinamik ve uyarici yonlerini
ortaya koyar. Igtihada, istihsan ve icma eklenildiginde ise hukukun dinamik bir yap1 kazanacagimi

ifade eder.

Fazlurrahman’nin anlam diinyasinda da, ikbal’in ortaya koydugu diisiinceler onemli bir yer teskil
eder. Ona gore Ikbal’in felsefesi, tamamen Kur’an’a dayali bir dgreti olarak nitelendirilmemekle
birlikte, Islam keldmina yeni bir yaklasim gayreti olarak goriilen, kismen Kur’ani diinya goriisii
tarafindan sekillendirilmis sistematik ve uyumlu bir metafizik diisiince girisimi olarak

nitelenmektedir.

Fazlurrahman, geleneksel vahiy anlayisinin en énemli kavramlarindan biri olan Cebrail’i kendi

vahiy anlayisinda Kur’an’da gectigi sekliyle “ruh”, veya “ruhani el¢i” tabirleriyle tanimlar.

Fakat ona gore bu meleke, dogustan gelen bir yetenek olmayip, Allah’in Hz. Peygamber’in kalbine
yerlestirdigi ve ihtiya¢ aninda ortaya ¢ikan bir melekedir: “Herhalde ruh, Peygamberin kalbinde
olusan ve ihtiya¢ oldugu zaman vahiy sekline doniisen bir kuvve, bir duyu veya bir ara¢ olarak

yorumlanabilir. Fakat bu ruh, Allah tarafindan indirilmektedir.”

Fazlurrahman’a gore vahiy, Peygamberin kalbinde olusan ve ihtiya¢ aninda vahye doniisen bir
kuvvedir. O, Islam diisiincesinde ki geleneksel vahyin “dissal” oldugu seklindeki anlayisin aksine
bu iliskiyi i¢sel oldugunu ve Kur’an’da ki melek ile vahiy el¢isinin birbirinden farkli anlamlarda

kullanildigini belirtir.

Bir diger ifadeyle Fazlurrahman, vahyin “anlam” olarak Peygamber’in kalbine indigi, onun dili ve

sozclikleriyle ifadeye dokiildiigiinii ifade etmektedir. Fazlurrahman’in “Kur’an hem mana hem de
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lafiz acisindan Allah kelamidir.” seklindeki geleneksel vahiy anlayisiyla ¢elisen bu yaklagimi,
“Kur’an, Allah ve Muhammed’in ortaklasa meydana getirdikleri bir eserdir.” seklinde

degerlendirilmis ve “miinkir-i Kur’an” olarak suglanmugtir.

Fazlurrahman ise bu anlayisin islam dis1 olarak degerlendirilemeyecegini aksine Kur’an’mn bunu
ongordiigiinii ifade etmistir. Ayrica Sah Veliyullah ve ikbal gibi diisiiniirlerin vahiyle ilgili
diisiincelerini de belirterek bu diislinceyi ilk ifade edenin kendisi olmadigini, gelenekte de yeri
oldugunu ifade etmek istemistir. Dolayisiyla burada Islam Peygamber’ini de lafiz noktasinda isin

icine katan bir bakis agis1 goriilmektedir.

Fazlurrahman peygamberlerin gonderilmesinin Allah’in rahmetinin bir geregi ve insandaki ahlaki
idrak ve davramis eksikliginin bir sonucu oldugunu diisiiniir. Peygamberler, hassas ve yikilmaz

kisilikleriyle ilahi tebligi sarsilma ve korku olmaksizin bildirmislerdir.

Onlar, insanlar1 uyusukluk ve diisiik ahlaki durumdan, Allah’1 Allah, seytani da seytan olarak
gorecekleri teyakkuz durumuna gegiren ve vicdanlart silkeleyerek uyandiran olaganiistii
kisiliklerdir. Buna dayali olarak ona gdre peygamberlerin saglam karakterli bireyler olarak

toplumlarin idrak ve ahlaki eksiklerini gidermek {lizere gonderildigini sdyleyebiliriz.

Benzer bir anlay1s Ikbal’de de goriiliir. Ona gore de peygamber, “kiiciik bir pinardan fiskiran, sonra
ruhani kuvvetleri sayesinde biitiin irmaklart ve nehirleri kucagma alan ve muazzam bir zaferle
hepsini uluhiyetin ummanina getiren bir akarsu” gibidir. Hakiki miimin de, peygamberde en
yuksek mertebede mevcut olan bu irmak sifatin1 kendinde gérmeli ve hi¢ durmadan yolunda

ilerlemelidir.

Fazlurrahman’a gore yasa koyma isini listlenen kisi insanlarla iletisim kurabilmeli ve onlara hitap
edebilmelidir. Fazlurrahman’in da ifade ettigi gibi nebi, biitiin insanlara dini bir misyonla

gelmistir. Peygamber mistik biri olmakla birlikte tarihi de sekillendiren bir karaktere sahiptir.

Yine ona gore Hz. Peygamber’in hayatin1 inceleyen higbir kimse onun gerek ruhi bir karakter
olarak gerekse insanliga dini bir 6nder olarak son derece olaganiistii ve idealini ger¢eklestirdigi

ruhi idealine tabi olan keskin idari ve siyasi zekasindan etkilenmedigini sdyleyemez.

Boylelikle Allah’in elgisinin essizligi takdir edilmis olur. Fazlurrahman’in peygamberlik
diisiincesinde, dini misyon sahibi peygamberlerin olaganiistii kisilikler ve essiz karakterler oldugu

gorulmektedir.
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